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Editorial

Para quem vive, ou pretende viver, com ideais, ideias
e espirito critico, o mundo de hoje é cada vez mais isola-
dor, votando ao ostracismo quem contesta e nado se coa-
duna com a frivolidade da maioria das rela¢des sociais.
Nestas prevalecem a hipocrisia, o oportunismo, o uso e
descarte conforme as conveniéncias. Dentro das pro-
prias familias, por vezes, ha “personas gratas” e “non
gratas”, conforme o seu “status” social. Entre amigos, as
circunstancias do momento ditam os relacionamentos e
o afastamento é impiedoso para quem ndo tenha aceita-
¢do. Desde sempre considero amigo um conceito bur-
gués, pejado de relativismo e subjectivismo, algo que
cada vez mais perde o seu conteudo afectivo e moral.
Pelo contrario, o conceito de camarada, para la de qual-
guer conotacdo politica, é algo que, dentro das préprias
instituicGes militares e paramilitares, sempre implicou
um compromisso e uma relacdo de reciprocidade e
unido para la das trivialidades da vida civil. Pelos cama-
radas sempre se lutou e morreu, muitas vezes sacrifican-
do a prépria vida pelos demais.

Ao afastar-me cada vez mais das muito bem-amadas
concepgdes politicas ditadas pela correccdo tolerada
pelo “establishment”, todas as instituicdes politicas,
sociais e filoséficas existentes deixaram de me transmitir
qualquer fiabilidade e qualquer razdao de utilidade. As
agremiacgOes politicas, mesmo aquelas que se autopro-
clamam como radicais e alternativas ao sistema, vivem
segundo as regras a que a democracia ja habituou todos
os seus apaniguados. Os egos sdo ali alimentados com
cargos honorificos e os seus membros digladiam-se por
atencgdes e honrarias conferidas pelas hierarquias supe-
riores. Outros, como alguns grupos de intervengao, sem
intervencdo definida, caracterizam-se por... intervengao
nenhuma.

Quando descobri o blogue da Legido Vertical, corria o
ano de 2009, deparei-me com conteudos que pela pri-
meira vez escapavam a chuva no molhado e aos lugares
comuns habituais, para além da afinidade que ja sentia
pelo pensador Julius Evola. Para definir o momento do

despertar do interesse, podemos comecar pelo préprio
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conceito de Legido, que por si s6 significa um corpo da
antiga milicia romana, ou por extensdo, corpo ou divisdo
de um exército. A meu ver, uma sociedade que nao
degrade os seus antepassados e valorize a estirpe da sua
grei tem de ter conceitos fortes militaristas, sob pena de
a decadéncia a destruir. Nenhum lago é mais forte do
que o lago criado entre os soldados numa guerra ou num
periodo de recruta. Um acaso feliz colocou-me no en-
contro entre membros da Legido Vertical e cedo come-
cei a participar nos seus eventos, permitam-me especifi-
car, em cerca de 2010. Contudo, a vida impediu-me de
estar nessa época disponivel para participar de corpo e
alma nas actividades da Legido, criando um muro entre
mim e o meu destino. Quando ndo é chegada a hora, a
obra ndo nasce e a luta faz-se noutros campos de bata-
Iha. Mas, quando o sentimento, os valores e os ideais
prevalecem, gragas a perseveranga, o tempo proprio
para a chegada da hora é aguardado sem impaciéncia e
sem constituir nenhum dbice, e ninguém serd votado ao
esquecimento. E assim aconteceu, desde 2014, ano a
partir do qual os meus medos e vontade de superagdo
foram postos a prova em situacdes de limite criadas para
o efeito pelos camaradas, nas quais aprendi a conhecer-
me e a testar-me, ultrapassando receios e tornando-me
mais homem. Barreiras foram ultrapassadas, tomando
consciéncia de que é impossivel esculpir a mente e o
espirito, descurando a parte fisica e respectiva poten-
cialidade. Ndo existe luta sem concertagdo de forgas. Na
diversidade e especialidade de cada uma dessas forcas
pode haver entdo uma frente de combate. A nossa
sobrevivéncia enquanto homens e dos nossos ideais
dependerd do poder que cada um ird acrescentar ao
grupo. Tal desiderato ndo é para todos, é para os que ja
foram escolhidos, pois outros foram desviados por cer-
tas forgas que os afastaram do nosso caminho. Que o
destino nos torne, pelo menos, um farol que sirva como
guia, através do nosso exemplo. E que este mesmo
exemplo dignifique aquilo que representamos. Grato a

todos os camaradas que me aceitaram.



Revolucao do alto

JuLIius EvoLA

Uma caracteristica geral destes ultimos tempos é a
urgéncia, a pressdo e a ac¢do de ruptura exercida a partir
do baixo, e em fungdo do baixo, sobre as estruturas exis-
tentes: o que corresponde ao Unico significado préprio e
legitimo do termo “subversao”.

Esta situagdo tem como pressuposto ébvio a crise do
conjunto das estruturas em causa: quer sejam estruturas
politico-sociais ou culturais e intelectuais. Assim ela é
acompanhada por um processo contra o mundo moderno,
a sociedade burguesa e o capitalismo, contra uma ordem
que se limita a ser uma desordem exteriormente contida,
contra formas de existéncia que perderam todo o significa-
do superior, desumanizantes, criadoras — para usar um ter-
mo abusado — de “alienacdo”.

A revolta contra todos estes aspectos de uma civili-
zagdo problemdtica pode ser legitima. Mas aquilo que
caracteriza estes Ultimos tempos é a caréncia de toda a
accdo rectificadora, libertadora ou restauradora do alto: é
o facto de se permitir que a iniciativa e a acgao, frequente-
mente necessaria, de ruptura, ocorram precisamente a
partir do baixo: do baixo, entendido quer como referéncia
a estratos sociais inferiores, quer a valores inferiores.
Assim a consequéncia quase inevitavel é o deslocar do
centro de gravidade para um nivel que esta ainda mais
baixo do que aquele das estruturas entradas em crise e
gue perderam todo o seu conteudo vital.

No campo politico-social, o fendmeno apresenta formas
tdo precisas que é quase supérfluo perder tempo com elas.
Ninguém é t3o miope ao ponto de, por esta altura, ndo
entender exactamente o que se pretende com, por exem-
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plo, a famosa “justica social”. Ela ndo é de modo algum a
verdadeira justica, a justica distributiva do suum cuique,
baseada num principio de desigualdade e ja defendida
pelos classicos, como por exemplo Aristételes ou Cicero. E
pelo contrario uma pseudo-justica tendenciosa, exclusiva-
mente ao servigo dos interesses das classes mais baixas,
dos chamados “trabalhadores”, em prejuizo dos outros,
em nome de mitos que servem apenas para abrir gradual-
mente o caminho a tomada do Estado pelas forgas de
esquerda.

Contra esta acgdo — agora muito bem organizada e

quase sem oposicdo que parte do baixo, e que se liga a
mistificacdo de que so6 nas classes baixas se pode encontrar
o homem natural, sdo, generoso, etc. e que portanto o fim
ultimo do movimento subversivo seria também um novo e
efectivo “humanismo” — contra tal accdo ndo existe quase
ninguém capaz de reagir com energia. E o principio da
reaccdo deveria ser este: pode-se denunciar os erros, os
defeitos e as degenerescéncias de um sistema, pode-se
ser, por exemplo, decididamente contra a burguesia e
contra o capitalismo, mas partindo de um plano que lhes é
superior e ndo inferior, ndo em nome dos valores “proleta-
rios”, ditos “sociais” ou colectivistas, mas sim de valores
aristocraticos, qualitativos e espirituais: valores que po-
dem dar lugar a uma accgdo rectificadora até mais radical,
desde que se encontrem homens verdadeiramente a sua
altura, munidos de suficiente autoridade e poder, de modo
a prevenir ou suprimir com uma revolugdo do alto qual-
quer veleidade ou principio de revolugédo do baixo.

Mas, infelizmente, é cada vez mais claro o qudo dis-
tantes estdo perspectivas deste género dos horizontes
intelectuais dos nossos contemporaneos. Pelo contrario
podemos constatar como também aqueles que presumem
combater contra a “desordem estabelecida” do mundo
moderno movendo justas (mas por esta altura débvias e
quase adquiridas) acusac¢des contra a sociedade actual e
propondo apenas os valores da personalidade e do cristia-
nismo, ndo escondem as suas simpatias electivas pelo
baixo, pelas “reivindica¢cdes” do baixo e pelo pseudo-
humanismo de esquerda, mostrando igual intolerancia e
incompreensdo por qualquer solugdo possivel no quadro
de um sistema baseado num principio de autoridade e
soberania, de verdadeira ordem e de verdadeira justica.
Como exemplos tipicos pode-se indicar Maritain e Mou-
nier, mas também um tradicionalista como L. Ziegler.

E bastante interessante reconhecer a precisa solidarie-
dade desta orientagdo com outras constatdaveis em domi-
nios propriamente culturais. O chamado “neo-realismo” e
outras tendéncias semelhantes ndo se podem talvez
caracterizar por apresentarem abusivamente como “real”
apenas os aspectos mais baixos, miseraveis, equivocos e

frequentemente até obscenos e vulgares da existéncia?
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Pode-se ser decididamente contra a burguesia e contra o capitalis-
mo, mas partindo de um plano que Ihes € superior e nao inferior,
Nnao em nome dos valores «proletarios», ditos «sociais» ou colectivis-
tas, mas sim de valores aristocraticos, qualitativos e espirituais.”

Enquanto tudo o resto ndo teria nada a ver com o que é
auténtico, sincero e “real”?

Um caso ainda mais significativo, que indica o vasto
raio de ac¢do da difusdo da tendéncia em questdo, é consti-
tuido quer pela psicanalise quer pelo irracionalismo moder-
no. Partiu-se de uma critica, em si mesma legitima, contra
o fetichismo da “razdo” e do intelectualismo abstracto,
contra as superestruturas do Eu consciente. Mas daqui
passou-se de imediato de uma abertura do homem nao
em direcgdo ao alto mas em direc¢do ao baixo. Contra o
“racional”, fez-se valer o simples irracional, a “vida”;
contra o consciente, o inconsciente, e apenas nele se quis
ver a verdadeira forca motriz da psique. Assim, também
neste dominio o resultado foi uma regressdo, uma transla-
¢do do centro de gravidade humano em direcgdo ao baixo.
A causa é analoga a indicada no campo politico-social: pro-
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cedeu-se como se fora do “racional” e das suas eventuais

prevaricagGes existisse apenas o sub-racional (o incons-
ciente, o vital, o instintivo, etc.) e ndo também o supra-
racional: o supra-racional, atestado por tudo aquilo que na
histéria das civilizagGes se ligou a verdadeira grandeza
humana.

Poder-se-iam desenvolver consideragdes analogas para
indicar outros paralelismos, em relagdo a ulteriores fené-
menos culturais contemporaneos — por exemplo, em rela-
¢do ao existencialismo e a muitas variedades do chamado
neo-espiritualismo. Nao podemos debrugar-nos sobre isto.
Basta ter mostrado brevemente a idéntica tendéncia de
todo um grupo de fendmenos e o que, infelizmente, estes
com a sua presenga, que sinaliza a natureza dos tempos,
indicam: a inexisténcia, hoje, de quem tenha as posi¢des e
saiba agir ndo a partir do baixo mas do alto, em todos os
dominios.

— Capitulo Il do livro Ricognizioni: Uomini e Problemi

(conclusdo da pag. 14):

beneficio do seu povo, das relagGes de subordinagdo que
ele detesta no mundo antiliberal e tradicional. O facto é
que em todos os lugares onde os judeus tiveram uma mao
livre, conseguiram chegar rapidamente a importantes car-
gos dirigentes na vida publica, nunca deixando de manter
constantemente contactos entre si, conforme a solidarie-
dade tenaz e “mutualista” de uma seita. E possivel — como
diria um matematico — “extrapolar” o alcance deste facto e
interpretar em fungdo do mesmo a acgdo global do judais-
mo liberal-democratico? Este é realmente um problema
sério. Equivale a perguntar-se se ndao ha por tras do judais-
mo como antitradi¢gdo — mais ou menos ligado a todos os
elementos subversivos da época actual — um judaismo
como tradicdo, mantendo os dois entre si uma relagdo
semelhante a de um estado-maior com as suas tropas. Se
assim for, poder-se-ia compartilhar a convicgdo de um
historiador da magonaria, Schwartz-Bostunitsch, segundo
o qual: “o segredo da maconaria é o judeu”. Repetimos
que ndo queremos cair no mito, mas sim referirmo-nos a
algumas conexdes invisiveis que, no dinamismo das forgas
mais profundas da histdria, podem ser cruciais para a

compreensdo do sentido Ultimo de algumas correntes
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colectivas, especialmente quando estas ndo estdo privadas
de evocagdes rituais e quando apresentam uma aparéncia
de hierarquia, sem que as energias assim organizadas
tenham um ponto de referéncia firme em lideres visiveis.
No entanto, é claro, desde um ponto de vista pratico,
que uma hipdtese conduz as mesmas consequéncias que a
outra. Politica e socialmente falando, magonaria e judais-
mo pertencem a mesma frente, contra a qual se deve
lutar, quer se trate de combater simplesmente uma utopia
humanitaria e niveladora, encontrando em si mesma os
seus principios e a sua finalidade, quer se trate de assim
paralisar um dos principais instrumentos ao servico da
vontade de poder oculta de uma raga que ndo é a nossa, e
cujo triunfo, visivel ou invisivel, ndo teria outro significado
do que o declinio da mais preciosa heranca da melhor

cultura indo-europeia.

— Publicado em La Vita Italiana, Junho de 1937

1. “Societa delle Nazioni: superstato massonico” (Fevereiro de 1937).

2. Evola equivocou-se, ja que von Knigge viveu no século XVIIl e ndo no
século XIX, como assinalou Renato del Ponte. Evola confundiu as datas, o
que ndo significa que se tenha enganado ao atribuir a von Knigge este

aviso contra a infiltragdo judaica da magonaria.



Lancas a favor da Idade Media

EDUARD ALCANTARA

Dissolver o manto de “obscurantismo” com que as
mentalidades absorvidas pelas “luzes” da ilustragdo do séc.
XVIIl procuraram envolver a Idade Média nem sempre é
tdo facil como alguns poderiam pensar, porque mesmo
pessoas que se mostram insatisfeitas com o mundo actual
que tém de suportar e que se opdem (fisica e/ou mental-
mente) as suas excrescéncias politico-econdmicas e socio-
culturais, mostram relutancia em relagdo a determinados
aspectos da Idade Média ou até a quase generalidade da
mesma. Sem duvida que se trata de fazé-las entender que
as suas relutancias sdo motivadas porque, querendo-se ou
ndo, estdo influenciadas — estas pessoas — por algumas
coordenadas do pensamento iluminista, quer seja pelo seu
anterior racionalismo, quer seja pelo seu consequente
liberalismo, democratismo ou progressismo. Falamos de
pessoas em cujo interior se debate um conflito entre a sua
oposicdo ao actual Sistema de Valores Dominante e tudo
aquilo com que foram impregnadas desde a mais tenra
infancia através do Sistema “Educativo” ou através dos
meios de comunicagdo social de massas. S3o pessoas feitas
de uma matéria diferente da do comum dos mediocres
mortais, mas que ainda ndao conseguiram separar comple-
tamente o trigo do joio; ndo conseguiram discernir entre o
que é consequéncia e parte integrante da podriddo exis-
tente na modernidade daquilo que corresponde a sua anti-
tese: o Mundo Tradicional, que se deve reivindicar e tentar
resgatar.

Estas pessoas identificam-se, por um lado (com um
recto critério), com valores como a honra, a lealdade, o
heroismo ou o espirito de servico e sacrificio, mostram a
sua rejeicdo do sistema econdmico baseado no poder do
dinheiro e da financa e reconhecem a ineficiéncia e a
corrupgao proprias do decrépito parlamentarismo partido-
cratico mas, por outro lado, muitas vezes reivindicam
anomalias que sdo consequéncia directa do processo invo-
lutivo que se acelerou com o fim da Idade Média e o
surgimento da Idade Moderna, ou seja: com o antropocen-
trismo que consolidou o humanismo do séc. XVI, com o
racionalismo do século seguinte, com o lluminismo do séc.
XVIII, com certas formas de democracia ndo partidocratica

e/ou com o progressismo darwinista.

E do que se trata é de fazer-lhes ver com clareza meri-
diana que o humanismo antropocéntrico ndo representa,
como muitos acreditam, um passo dado pelo homem indo-
europeu em direccdo a sua libertagdo de escraviddes
fideistas semitizantes tipicas de um homem-escravo
submisso em relagdo ao Facto Transcendente, mas sim que
representa o aceitar ser amputado na sua dimensdo Su-
perior e Metafisica para ver-se condenado ao secularismo
que leva ao materialismo crasso. Trata-se de fazé-las
entender que o fideismo é proprio, por exemplo, das Reli-
gides do Livro e faz parte dos processos de decadéncia pro-
prios do mundo moderno e que, portanto, essa forma
devocional de encarar o Alto ndo é a forma da Tradigao.
Trata-se de fazé-las ver que o homem indo-europeu genui-
no estava impregnado por um inegavel sentido da Trans-
cendéncia, porque era um Homem Tradicional. Que sai-
bam que este Homem da Tradigdo é aquele que se esforga
para estabelecer-se como Senhor de Si Mesmo, pelo que
ante posturas de resignagdo face ao Transcendente, pro-
prias do homem escravo do mundo moderno, reivindica a
possibilidade de descondicionar-se e libertar-se do que o
diminui, amarra e mediatiza (o inconsciente, o subcons-
ciente, o instintivo, o mundo da psique perturbada), para
poder assim aspirar a possibilidade de Conhecer realidades
que estdo além das sensitivas, para além deste plano
material que é o Unico a cujo conhecimento pode aspirar o
decaido homem moderno. Este Homem Superior Senhor
de Si mesmo e dominador do seu interior €, reiteramos, o
proprio da Tradigdo, ndo o submisso e meramente devo-
cional e piedoso que encaixa nas religides lunares préprias
da que Julius Evola denominou como “luz do sul”.

A estas pessoas ha que fazé-las compreender que o
verdadeiro espirito da Idade Média (especialmente da Alta
Idade Média) é este: o espirito proprio do Herdi Solar que
pugna por Despertar e Conquistar essa Eternidade que se
encontra como que num estado larval no seu interior. E o
espirito marcado por essa “Luz do Norte” prdpria dos
Cavaleiros arturianos da Tavola Redonda, dos imperadores
do Sacro Império Romano Germanico (SIRG), dos iniciados
no seio dos Cavaleiros Templdrios ou dos Fiéis de Amor a

que pertencia Dante Alighieri, e que, ndo surpreendente-
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mente, mostraram o seu gibelinismo apoiando o SIRG nas
Guerras das Investiduras que o enfrentaram aos Estados
Pontificios e seus aliados guelfos; confronto, pois, entre a
Herdica e Solar “Luz do Norte” (Mundo Tradicional) e a
fideista e lunar “luz do sul” (mundo moderno).

O antropocentrismo em que o humanismo desembo-
cou, apos o fim da Idade Média, ndo representou mais do
que outra descida de nivel no caminho descendente que
comegou com o fideismo antiviril que profanou o homem
ao nao o considerar portador de Atman (do Eterno) e que
o levou a conformar-se passivamente com que a “graca
divina” tivesse por bem recair sobre ele para, apds a morte
fisica, o tornar digno da vida celestial. Este homem dessa-
cralizado ndo poderia sendo acabar por abragar esse
humanismo e esse antropocentrismo para os quais a
dignidade da existéncia terrena e finita era o verdadeira-
mente importante. Assim, acabar-se-ia por desembocar,
como consequéncia légica, na postura de que tudo aquilo
gue ndo pudesse ser demonstrado e verificado com “ferra-
mentas” humanas como a razao, passava a ser considera-
do como mera supersticdo e, portanto, o que era “mais-
que-humano” (o plano Metafisico da realidade) comegava

a ser descartado por essa atrofia que foi (e é) o raciona-
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O verdadeiro espirito da ldade Média € o espiri-
to proprio do Herdi Solar que pugna por Des-
pertar e Conquistar essa Eternidade que se
encontra como que num estado larval no seu
interior. E o espirito marcado por essa «Luz do
Norte» propria dos Cavaleiros arturianos da Tavo-
la Redonda, dos imperadores do Sacro Império
Romano Germanico, dos iniciados no seio dos
Cavaleiros Templarios ou dos Fieis de Amor.”

lismo que comegou a estabelecer-se, no Velho Continente,
no séc. XVIl. Semelhante mutilagdo, na sua dimensdo
Superior, sofreu o antigo Herdi Solar por causa do declinio
dos altos designios da mais genuina Idade Média.

As pessoas bem-intencionadas e insatisfeitas com a
actual ordem (ou melhor, desordem) de coisas estabeleci-
da, ha que fazé-las ver que considerar “luz” no lluminismo
do séc. XVIIl ndo representa, de facto, mais do que aceitar
a escuriddo em relagdo ao Absoluto que se foi tecendo a
partir dos mencionados processos de dissolugdo do espiri-
to da Alta Idade Média.

Também se |hes ha-de fazer compreender que nenhu-
ma forma de democracia representa uma alternativa radi-
cal e, portanto, real, ao establishment actual, pois a demo-
cracia é apenas um dos subprodutos desse pensamento
Iluminista que triunfou definitivamente com a Revolugdo
Francesa... uma democracia que considera que o poder
politico ja ndo se legitima desde o Alto (o Sagrado), mas de
baixo (da massa gregaria indiferenciada). Ndo valem, pois,
revindicagcBes de “democracias representativas”, “demo-
cracias directas” e nem sequer de “democracias organi-
cas”; estas ultimas representam uma contradicdo em ter-
mos, uma vez que o organico (articulado e vertebrado) é
incompativel com o democratico (invertebrado, inorganico
e indiferenciado).

Ter-se-a, também, de |hes fazer ver o inaceitavel de
supuragdes, emanadas de todo este processo involutivo,
como a evolucionista-darwinista, porque, em primeiro
lugar, ndo vivemos — tal como estamos a assinalar —, desde
o final da Idade Média, qualquer tipo de evolugdo, mas sim
uma involugdo clara que partindo de uma consideracdo
Superior do homem leva a outra apenas animalesca e
materializada do mesmo. N3o partimos, pois, tal como
defende o darwinismo, de uma origem animal que evoluiu
até nos convertermos em seres humanos.' A nossa origem

é divina e ndo simiesca. Somo os filhos dos deuses e ndo os



filhos das bestas.

A estas almas nobres mas contaminadas por certos
deletérios eflivios do mundo moderno, ha que fazé-las
compreender que o cientificismo representa uma degrada-
¢do e um crescimento desordenado do espirito cientifico.
Além disso, ha que fazé-las compreender que o amor a
ciéncia ndo deve focar-se no profano, mas sim no sagrado.
Ndo deve centrar-se, pois, no conhecimento do fenomeno-
légico e superficial mas também, de forma holistica, nas
causas Ultimas dos fendmenos naturais: as causas subtis,
metafisicas.” Estaremos, desta forma, a falar de uma cién-
cia integral — a Ciéncia Tradicional —, e ndo de uma pseudo-
ciéncia limitada — a ciéncia moderna.

Ha quem tenha querido ver o cientificismo moderno
como uma expressdo do espirito indo-europeu Tradicional,
sempre propenso a clareza e a busca do conhecimento,
face a uma forma de ser tipica que poderia definir-se como
semita, que teria o seu paradigma mais acentuado na Ida-
de Média e que estaria envolta em supersticdo e cega cren-
¢a no Alto. Nada mais errado! Nada mais errado quanto ao
seu primeiro termo (o do suposto cientismo do homem
indo-europeu), porque a esséncia do Homem da Tradicdo
tem um dos seus pilares existenciais naquilo que Julius
Evola chamou “a pura objectividade” e para que esta seja
viavel é necessario o dominio da subjectividade, o dominio
desse residuo inferior do psiquismo que ndao permite con-
templar o mundo e agir de forma objectiva. Dominio que
sé é possivel de obter através da Iniciagcdo, seja realizada
através da transmissdo recebida mediante uma corrente
regular ou, em casos excepcionais, por via auténoma. Ini-
ciagdo que consiste na metandia ou transformag¢do ontolé-
gica da pessoa através de um rigoroso, metddico, arduo e
continuado trabalho interior que se conforma como uma
auténtica “ciéncia sagrada” no antipoda, por um lado, de
cientismos que sé concebem o fenoménico e exterior e,
por outro lado, de qualquer forma de supersti¢cdo, devogao
cega, fideismo religioso ou misticismo passivo e arreba-
tado.

Na mais profunda Idade Média subsiste a Iniciagdo no
seio de organiza¢Ges e ordens que estdo nominalmente
sob o signo do cristianismo mas que, na verdade, disparam
as suas lancas mais além das formas exotérico-religiosas
para apontar, pelo contrario, para o dominio do esotérico-
metafisico... apontando ao Conhecimento Superior: a
Gnose do mundo subtil e, mais ainda, do Incondicionado

que esta no fundo e na origem do mundo manifestado

(seja fisico, seja subtil-numenal). Aqui encontramos o
verdadeiro espirito cientifico — a Gnose do sagrado — que
deve ser reclamado pelo indo-europeu que pugne por
recuperar o caminho da Tradicdo!

Empenhemo-nos para que algumas pessoas inconfor-
madas com o mundo em que nos calhou viver soltem esse
lastro que decorre de considerar a existéncia de umas
supostas contribuicdes indispensdveis do darwinismo.
Facamo-las ver, depois de fustigar a enfatuagdo evolucio-
nista-progressista, que, por exemplo, evidéncias como as
do sentido da territorialidade humana e animal, como a da
sobrevivéncia do mais forte ou a hierarquizacdo exemplifi-
cada pelos “machos dominantes” (os chamados “machos
alfa”) ndo precisavam da irrupgdo de um Charles Darwin
para serem postas em cena pois sdo, repetimos, evidéncias
Obvias que o homem sempre soube, experimentou e viveu
desde a sua mais remota origem e, portanto, ndo surpre-
endentemente, estabeleceu o regnum e o imperium (terri-
torialidade legitimada em torno de um principio Superior)
sob a égide do rei ou imperador sacros como supremos
valedores do principio hierarquico apoiado pela existéncia
de uma aristocracia ascético-guerreira (exemplificada na
Idade Média na Ordem do Templo) e com a contribuigdo
indispensavel, num escaldo social situado imediatamente
abaixo, de um estamento puramente militar (as ordens de
cavalaria portadoras do ideal cavalheiresco, sem preten-
sGes inicidticas); tornando-se patente o conhecimento
dessa outra evidéncia de que s6 o mais forte sobrevive.
Repitamos a estas pessoas que para percebermos tudo isto
ndo nos fazia falta a irrupg¢do “iluminada” de nenhum
Darwin!

N3do é a escuriddo mas sim a busca da Verdade que
chega através da lluminagdo ou Despertar para a Realidade
Incondicionada e Ndo Manifestada aquilo que guia, de
acordo com a mais auténtica Idade Média, as existéncias
de imperadores do SIRG, das elites templdrias ou dos Fiéis
de Amor. A escuriddo e as trevas juntam-se, pelo contrario,
com o declinio da ldade Média, com o desaparecimento
das vias (a Iniciagdo) que podem levar ao Conhecimento
Supra-Sensivel e com a aparicdo de um humanismo que
restringira o seu campo de conhecimento ao simplesmente
humano (seja por cair no mero fideismo, seja pelo seu
inato antropocentrismo) e ja ndo ao “mais-que-humano”.

Reclamamos a adequacdo social dessa Idade Média,
que reivindicamos com a trifuncionalidade das sociedades

Tradicionais. Vemos como o gibelinismo segue esse padrao,
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‘ Reclamamos a adequacao social dessa ldade

Média, que reivindicamos com a trifunciona-

lidade das sociedades Tradicionais. Vemos

como o gibelinismo segue esse padrao,
colocando no topo da piramide social o imperador-
sacro e a elite ascetico-militar da Ordem do Tem-
plo, abaixo deles a casta exclusivamente guerreira
€ ocupando a terceira posicdo o estrato produtivo.
O Papado e o clero representam uma queda de
nivel que se tem que situar dentro do espirito
proprio do mundo moderno. Representam «luz
do sul», lunaridade, devocionalidade e atitude

passiva face ao Facto Transcendente.”

colocando no topo da piramide social o imperador-sacro e
a elite ascético-militar da Ordem do Templo, abaixo deles a
casta exclusivamente guerreira e ocupando a terceira posi-
¢do o estrato produtivo (artesdos, agricultores...). Face a
isto, o Papado e o clero representam uma queda de nivel
gue se tem que situar dentro do espirito préprio do mundo
moderno. Representam “luz do sul”, lunaridade, devocio-
nalidade e atitude passiva face ao Facto Transcendente. O
Papa, ao contrario do Imperador, ndo redne em si, como
sempre aconteceu no Mundo da Tradigdo, as fungdes régia
e sagrada. A instituicdo do Papado profana, assim, o poder
politico e, nessa linha, por isso lutou, na Idade Média,
contra o SIRG: pugnando por arrebatar-lhe a sua potestas
Espiritual.

Atirando lancas a favor da Idade Média certo dia
mantivemos um debate em que, entre outras coisas,
comentamos que “o sistema feudal da Alta Idade Média
foi, do ponto de vista organizativo social, um arquétipo do
modelo Tradicional, no qual cada um se ocupava no seu
ambito social (sacro-politico, guerreiro ou produtivo) de
acordo com a sua vocagdo e as contribuicdes de
conhecimentos e experiéncias que os seus antepassados
Ihe tinham transmitido. Escusado serd dizer que esta
sociedade estamental ndo teve um caracter fechado, pois,
por exemplo, por méritos de guerra (meritocracia) se
acedia, de forma quase natural, a nobreza: ainda que, pelo
menos numa primeira fase, a pequena nobreza como, por
exemplo, foi o caso dos fidalgos castelhanos ou carlans
cataldes... e, gracas a guerra contra o Isldo invasor, tdo
“poucos” fidalgos havia em Espanha que a maioria da

populagdo espanhola actual pode, rastreando a sua arvore
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genealdgica, encontrar a sua origem na nobreza — inclusive
na alta nobreza — e encontrar o seu escudo de armas...!”

“No mundo tradicional ndo nos encontramos perante
estamentos estanques hermeticamente fechados.® A con-
dicdo nobre tinha que ser corroborada pelo recto agir do
aristocrata. E conhecido, por exemplo, o costume dos patri-
cios romanos de defenestrar filhos de sangue por serem
igndbeis e/ou indignos de pertencer a sua gens e de, em
vez deles, adoptar outros de outras linhagens que tivessem
mostrado aptiddes para levar com dignidade o nome da
familia.

Houve até mesmo sociedades Tradicionais nas quais
nao de deixava nenhuma heranga aos filhos ou se elimina-
va parte da heranga (por exemplo, o habito de matar me-
tade dos cavalos) para que o filho tivesse de ganhar por
mérito préprio o reconhecimento social que o pai tinha
obtido e para que ndo se entregasse a molicia e a vida facil
pelo facto de ter herdado muitos bens e encontrar ja tudo
feito”.

“Voltando a Idade Média, haveria que elogiar o equili-
brio social existente e a perfeita harmonia que ocorria no
seio de cada um dos corpos do seu tecido social; de essa
auténtica sociedade organica. A titulo de exemplo, na Alta
Idade Média ndo havia mendicidade nas cidades e os casos
que comegaram a aparecer, no final deste periodo, resol-
veram-se em primeiro lugar com a solidariedade familiar,
em seguida (se a primeira ndo chegava ou era insuficiente)
com a solidariedade dos grémios e se esta ndo era sufi-
ciente, actuava a solidariedade da cidade através dos seus
conselhos municipais. Por praticamente ndo existir, pode-

riamos afirmar que ndo existiam assalariados, ja que os



grémios estruturavam a actividade econdmica nos muni-
cipios e nas oficinas neles enquadrados trabalhavam —
além do mestre — o aprendiz e o oficial e este ndo cobrava
um salario fixo, mas recebia uma parcela proporcional dos
lucros obtidos pela oficina (como se fosse também proprie-
tario: ficava com parte dos ganhos). Infelizmente, isto
mudou na Baixa Idade Média — preludio do fim da Idade
Média — e o oficial passou a receber um salario fixo.”

A essas pessoas bem-intencionadas, mas confusas
sobre alguns dos termos que defendem, ha que dar-lhes
conta, tal como ja observdmos noutra altura, de que “se
ndo temos a certeza de que ndo ha alternativa real ao
Sistema que ndo passe pelo abandono do seu fundo
materialista e pelo enquadramento em posi¢cdes que tém
sempre um ponto de referéncia Superior (que venham do
Alto), ndo teremos entendido o que é uma auténtica alter-
nativa. Nunca teremos examinado quais sdo as causas
primeiras dos processos decadentes pelos quais passou o
nosso mundo e que o levaram ao seu actual esgotamento
e alienagdo. Limitar-nos-emos, se nao fizermos este escru-
tinio, a analisar questdes relacionadas com o econémico, o
social e o politico. Apresentaremos alternativas apenas
nestas areas e, se pudéssemos chegar (num caso hipotéti-
co) a pb-las em pratica, dariam frutos, nestes campos, a
curto prazo (talvez também a médio), mas a longo prazo

tudo voltaria a entrar em parafuso, porque ndo nos teria-

“ A Unica maneira de estabelecer
alternativas duradouras nos pla-

Nnos socioeconomico e politico &

transformando n&o so a socieda-
de, mas também o homem que as deve
implementar e sustentar e isso passa por
defender cosmovisdes de tipo Tradicio-
nal, como a que, como ultima diafana
manifestacao, enformou a melhor ldade
Média.”

mos encarregado de transformar o homem na sua esséncia
e no seu interior (ndo fornecendo essas referéncias
Superiores) e este voltaria, com o tempo, a cair em indivi-
dualismos, em egoismos, em falta de solidariedade e certa-
mente na adopgdo, de novo, do sistema econdmico mais
de acordo com o individualismo: o capitalismo.

A Unica maneira, pois, de estabelecer alternativas dura-
douras nos planos socioecondmico e politico é transfor-
mando ndo sé a sociedade, mas também o homem que as
deve implementar e sustentar e isso, ficou claro, passa por
defender cosmovisGes de tipo Transcendente (leia-se Tra-
dicional), como a que, como ultima diafana manifestacao,

enformou a melhor Idade Média”.

1. Pode-se, a este respeito, consultar o nosso texto “Contra o Darwinismo” (disponivel em https://septentrionis.wordpress.com/2009/02/19/contra-el-
darwinismo).

2. Questdes que tratamos no nosso texto “Ciéncia Sacra e Conhecimento” (disponivel em https://septentrionis.wordpress.com/2009/07/05/ciencia-sacra-
y-conocimiento).

3. Seja como for, ao falar sobre o maior ou menor grau de dificuldade existente, no Mundo da Tradi¢do, para mudar de casta ou estamento, consideramos o
plano contingente da existéncia, mas se o fizermos com outro de indole metafisica ndo se apresenta nenhum obstaculo a priori para que se possa tornar
efectiva uma mudanga de casta, pois — concretizando — o filho de um pai, inserido num determinado estamento, pode talvez ser portador de uma alma
imersa num processo inacabado de desprendimento de escdrias psiquicas e emocionais que remonte a anteriores viagens experimentadas em certos planos
metafisicos da realidade ou em outros estadios da existéncia humana ocorridos no seio de uma casta diferente da do pai, e nesse caso a sua alma poderia
ter passado de fazer parte integrante, noutra existéncia, de uma pessoa pertencente a um estamento inferior (do ponto de vista Espiritual) a ser, agora,
parte integrante de outra superior. Também pode dar-se o caso oposto, isto é, que a alma do filho tenha transitado em existéncias anteriores de forma
erratica e dissoluta e, por isso, tenha transmigrado para a casta actual tendo descido de uma superior entidade espiritual. Fica assente, portanto, a certeza
de que a partir de um plano metafisico ndo podemos falar de qualquer tipo de imobilismo estamental.

E dentro desta ordem de ideias expostas que se deve inserir o seguinte paragrafo... cuja melhor compreensdo pode exigir a leitura do nosso escrito “A ilusdo
reencarnacionista” (disponivel em: https://septentrionis.wordpress.com/2009/02/08/la-ilusion-reencarnacionista): “(...) Se ndo consegue superar os seus
medos e temores, se (ap6s a morte) sente pavor perante a presenca dessas divindades de aspecto aterrador, é sinal que o caminho inicidtico de desapego
que percorreu em vida deixou muito a desejar: foi pouco intenso e/ou pouco duradouro. Mas apesar do pouco valor, pelo menos ele experimentou um
pequeno desprendimento em relagdo ao homem comum, ao homem vulgar, o individuo amorfo arrastado pelas paix6es e baixos impulsos e instintos. Pelo
que, ainda que este Eu Superior deva retornar a existéncia terrena, finita e perecedoura para transmigrar e converter-se na alma, psique ou mente de outro
individuo, tera o privilégio de escolher de que embrido (a partir do qual se ird gerar um novo ser humano) fara parte. Tera a opgdo, por exemplo, de escolher
o embrido do qual se formara um individuo que — por meio familiar, social ou profissional — desfrutara de uma maior facilidade e predisposi¢do, assim como
melhores “ferramentas” e meios ideais para empreender, com alguns laivos de sucesso, o metddico e rigoroso caminho do desapego, da transmutagdo
interior e do Despertar e da Gnose do Absoluto. Poderd escolher tornar-se a alma, por exemplo, de um individuo (aonde ainda hoje subsistam) das castas ou

estamentos superiores.”
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Sobre as relacoes entre o
judaismo e a maconaria

JuLius EvoLA

O problema da rela¢do entre o judaismo e a magonaria
é certamente um dos mais importantes para aqueles que
decidiram lutar contra o que tem sido chamado, com uma
expressdo eficaz, “a ditadura dos poderes ocultos” do nos-
so tempo. Este problema, alids, ndo é novo: na Alemanha,
sobretudo, ele muitas vezes suscitou o interesse do anti-
semitismo militante. No entanto, como de costume, nem
sempre se chegou a conclusdes firmes; foi construido um
“mito” (cuja eficacia e justificagdo pratica ndo vamos dis-
cutir aqui), mas trata-se agora de atingir pontos de vista
objectivos sobre este assunto.

Deve, além disso, reconhecer-se que tais investiga¢des
nado sdo faceis, ndo sé porque dizem respeito a organiza-
¢0es mais ou menos rodeadas de secretismo e mistério,
mas também, e sobretudo, porque a este respeito o que
interessa ndo é tanto estas organiza¢cdes em si mesmas,
enquanto sociedades politicas semi-secretas, como as in-
fluéncias ainda mais subterraneas das quais elas depen-
dem, saibam-no ou ndo, directa ou indirectamente. Por
isso, ndo se deverd lamentar que desenvolvendo breves
consideracdes sobre este assunto, nos mantenhamos num
plano indutivo e tentemos conseguir algo positivo nesta
ordem de ideias em vez de no plano dos factos propria-
mente ditos.

O problema das relagGes entre a magonaria e o judais-
mo apresenta trés aspectos principais: doutrinal, ético e
politico.

Comegando pelo primeiro, constitui crenga generaliza-
da que a influéncia judaica operou na magonaria desde as
suas origens histéricas, uma vez que grande parte do ritual
e do simbolismo magdnico contém elementos procedentes
da tradicdo judaica, quer biblica quer cabalistica. O simbo-
lismo do Templo de Salomao é central na magonaria, tanto
que, em algumas lojas nérdicas, o Grao-Mestre tem o titu-
lo de Vicarius Salomonis. A estrela de seis pontas, também
chamada “selo de Salomdo”, figura entre os principais

simbolos magonicos. A lenda de Hiram, a qual voltaremos

www.legiaovertical.blogspot.pt

mais adiante, é de origem judaica, tal como — e isto € indis-
cutivel — muitas “palavras passe” dos diferentes graus ma-
¢onicos, tais como Tubalcain, Schibboleth, Guiblim, Jachin,
Bohaz, etc..

Quanto ao personagem ao qual se atribui geralmente
um papel decisivo na organizacdo do aspecto interno da
maconaria anglo-saxdnica — Elias Ashmole — ele era judeu.

Se tudo isto é indiscutivel, e se se pode adicionar mui-
tos elementos do mesmo tipo, no entanto, algumas reser-
vas se impdem. E necessario, em primeiro lugar, enfatizar
que ao lado destes elementos judaicos, existem muitos
outros, no simbolismo magdnico, que se referem a tradi-
¢Oes nao judaicas, herméticas, pitagoricas, rosacrucianas e
até mesmo alguns segredos das corporagdes medievais,
especialmente da dos “construtores”. Em segundo lugar,
os elementos judaicos, em si mesmos, pertencem a uma
espécie de esoterismo que, como a Cabala, foi sempre
encarada com reservas pela ortodoxia talmudica, que esta
no centro do judaismo propriamente dito.

Finalmente, deve notar-se que se o facto de ter ido
buscar elementos a tradi¢do judaica é considerado como
uma acusac¢ao, entdao essa mesma acusagao poderia esten-
der-se ao proprio cristianismo; esta via é a efectivamente
assumida, de forma consistente, pelo anti-semitismo racis-
ta radical, em relagdo ao qual se disse muito justamente
que descreve a trajectoria de um bumerangue: langado
originalmente contra os judeus por parte da Igreja, o anti-
semitismo ameaga agora voltar-se contra esta em razdo do
que ela preserva de judaico. Mas o argumento mais decisi-
vo a este respeito é que onde quer que se trate de eso-
terismo e de simbolismo verdadeiros nos encontramos
num plano virtualmente metafisico, onde convergem, nos
seus principios fundamentais, todas as tradi¢Ges, onde o
aspecto contingente e humano de cada uma delas ndo tem
mais que um débil peso. O judaismo que é justamente
combatido pela frente das revolugdes nacionais ndo tem

nada a ver com este plano: o seu aspecto “oculto” é de
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‘ Tudo o que €& «esoterismo» na maconaria, quando ndo se reduz a uma

superstrutura «cerimonial» morta, sofreu uma inversdo que destruiu e

perverteu completamente o seu espirito original. O que importa especial-
mente na maconaria moderna € a sua ideologia politica e social.”

uma natureza completamente diferente. E verdade que
sempre se pode perguntar por que é que a magonaria tem
privilegiado simbolos judaicos; é verdade que também se
pode perguntar se o recurso, mesmo inconsciente e forma-
lista, a algumas férmulas e a certos ritos relacionados com
uma dada tradi¢cdo nao serve para estabelecer
invisivelmente relagdes com algumas “in-

fluéncias” inseparaveis do povo portador
da mencionada tradi¢do. Se este ultimo pro-
blema é mais importante do que julga um bom
numero de pessoas, é claro, no entanto, que
o seu estudo implicaria consideragdes de
caracter “técnico” que ndo poderiam ter

aqui lugar, na medida em que remetem
para nogdes certamente alheias a maioria

do nosso publico. Além do mais, o que se

cerimonia do terceiro grau é considerado como Hiram
redescoberto, ou seja, renascido, e que por esse renasci-
mento é elevado a dignidade de Mestre da seita. Segundo
alguns (Ragon, Reghini) existe aqui uma correspondéncia
com o simbolismo das iniciagdes classicas eleusinas e
dionisiacas.

Comparacgao tendenciosa, e que, de qual-
quer maneira, pode ser valida apenas na
medida em que essas mesmas antigas inicia-
¢Oes sofreram uma influéncia asiatica, judaica
ou levantina. O pathos da vitima predestina-
da e a espera do seu justo renascimento

sdo elementos especificamente semitas,
que, além disso, impregnam de forma pan-
démica o “povo escolhido” desde a sua

gueda. Esta figura de Hiram, essencial na

Estrela de David ou “selo de Salomado”

poderia eventualmente estabelecer a este

respeito deveria encontrar, a titulo de prova, uma contra-
partida na ordem dos factos, o que equivale, basicamente,
a definir directamente as rela¢des entre judaismo e maco-
naria nos restantes planos, mais condicionados e mais
exteriores.

Quanto ao primeiro ponto, ndo ha grande coisa a criti-
car a magonaria sob o pretexto de que possui uma compo-
nente judaica. J4 mostramos num artigo anterior que tudo
0 que é “esoterismo” na magonaria, quando nao se reduz a
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uma superstrutura “cerimonial” morta, sofreu uma inver-
sdo que destruiu e perverteu completamente o seu espiri-
to original. O que importa especialmente na magonaria
moderna é a sua ideologia politica e social e o pathos que
esta relacionado com ela. Assim, pode ser entendido o
segundo aspecto do problema, que consiste em ver o que
é que o judaismo e a magonaria compartilham neste plano.

Ja fizemos alusdo a lenda de Hiram. Este é um perso-
nagem que aparece na Biblia (como Adoniram), mas espe-
cialmente no Talmude. Na magonaria, ele é considerado o
construtor do Templo de Salomao, traicoeiramente assas-
sinado pelos seus trés companheiros, que lhe queriam
arrancar o segredo da arte dos construtores e que fizeram

desaparecer o seu caddver. Qualquer magom admitido na
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Maconaria, faz necessariamente pensar no
personagem que no chamado Kahal e num certo judaismo
sionista internacional, é chamado o “Principe da Serviddo”,
e que é concebido como o Mestre supremo durante o
periodo que separa ainda Israel do seu novo “reino”. Mas,
em geral, pode-se admitir que lendas como as de Hiram
oferecem uma grande margem ao desenvolvimento de
pontos de vista ao mesmo tempo humanitarios e revolu-
ciondrios; e, neste campo, o encontro entre o judaismo e a
magonaria é inegavel e quase chega a identidade. Isto
explica que a magonaria tenha muitas vezes aparecido aos
judeus como um complemento da lei judaica e até mesmo
como o instrumento activo da sua esperanga messianica,
naturalmente, devidamente secularizada, democratizada e
materializada.

O magom Otto Hieber escreveu textualmente no seu
Leitfaden durch die Ordenslehre der grossen Landloge von
Deutschland: “O Mestre ensinou-nos a amar cada homem
como nosso irmdo e o judeu é, com o mesmo direito que
nos, filho de Deus. Se o nosso credo de afirmagdo dos
direitos humanos avancgar, a questdo judaica melhorara e,
por outro lado, com a opressdo do judeu é também o
nosso mais alto principio que é infringido”. A contrapartida

exacta destas manifestacGes encontra-se em declaragdes
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emanadas do judaismo como, por exemplo, esta: “Israel
apenas quer a justica social. O tribunal, o exército, a aristo-
cracia hereditaria sdo-lhe intoleraveis. A ideia de patria é
para ele a ideia de justica e a ideia de justica é a igualdade
social”. Israel exerce incansavelmente “a sua missdo his-
térica de redentor da liberdade dos povos, de Messias
colectivo dos direitos humanos” em favor “do regime igua-
litario e nivelador (sic) das republicas, naturalmente das
verdadeiras republicas e ndo das republicas burguesas”
(Elias Eberlin, Les Juifs d'aujourd'hui, p. 136, 143, 153). E
quando se sabe que tudo isso corresponde muito exacta-
mente a ideologia e a acdo magodnicas, palavras como estas
nao deveriam surpreender: “O espirito da magonaria é o
espirito do judaismo nas suas concepg¢des mais fundamen-
tais: sdo as suas proprias ideias, a sua prépria lingua e qua-
se a mesma organizac¢do” (Vérité Israélite, cf. de Poncins, p.
243).

No primeiro artigo desta série, os leitores puderam
conhecer documentos que comprovam de maneira irrefu-
tdvel a convergéncia entre a ideia da Sociedade das Nagdes
e a acgdo magonica. Entre os numerosos testemunhos ju-
daicos relacionados, eis aqui um dos mais significativos: “A
Sociedade das Nagdes ndo é tanto uma criagao de Wilson
quanto um magnifico trabalho do judaismo, de que nos
podemos orgulhar. A ideia da Sociedade das NagGes esta
relacionada com os grandes profetas de Israel. Isaias disse
que as espadas teriam que dar lugar aos arados e que um
povo nunca mais teria de lutar contra outro. A Sociedade
das Nagbes remete-nos para este velho conjunto de ideias
judaicas. Ela remonta a visdo do mundo dos profetas, que
permeia de amor o mundo inteiro. Assim, a ideia da Socie-
dade das Nagdes, da fraternidade dos povos, é uma heran-
¢a tipicamente judaica” (cf. Fritsch, p. 202). Se o Congresso
Internacional Magdnico realizado em Paris em 1917, com
que o artigo supramencionado Iidou,1 indicou, entre os
objectivos reais da | Guerra Mundial, além da criacdo da
Sociedade das Nagdes, a destruicdao das formas imperiais e
monarquicas ainda existentes na Europa Central, os judeus
viram no colapso destas formas “intoleraveis” (nas pala-

vras do judeu Ludwig) o desaparecimento de um obstéaculo

essencial para a realizacdo da sua politica (cf., por exem-
plo, a revista Der Jude, nimero de Janeiro de 1919).

Assim, ndo é surpreendente que uma série de ele-
mentos judaicos tenha afluido as fileiras da maconaria e
tenha feito de tudo para torna-la numa das suas principais
e mais poderosas ferramentas de trabalho. A hipdtese
extremista, segundo a qual os judeus criaram a magonaria
com o objectivo do dominio oculto mundial, ndo pode, a
nosso ver, ser levada a sério. Mas temos de admitir que se
manifestam na internacional judaica por um lado, e na
forma politica moderna da magonaria por outro, influén-
cias estreitamente relacionadas e que, sobre esta base, a
medida que a magonaria se orientava no sentido de um
humanitarismo subversivo e anti-hierarquico, o judaismo
devia representar no seio da seita um papel talvez mais
importante do que magons profanos ou até de alto grau
poderiam suspeitar. Jd em 1848, o Bardo von Knigge, mem-
bro de diversas lojas magdnicas alemas que tiveram, até
tempos relativamente recentes, como algumas lojas ingle-
sas, um caracter conservador, achou necessario denunciar
o perigo das infiltragdes judaicas na magonaria, perceben-
do que “os judeus viam na magonaria um meio de reforcar
0 seu movimento em direcgio a um reino secreto”.” Em
1928, depois de um inflamado discurso sobre a magonaria,
o rabino M.J. Merrit teve ocasido de dizer: “Ndo pode exis-
tir lugar de culto magdénico mais apropriado do que este, ja
gue a magonaria é inseparavel da histéria do povo ao qual
este templo (um templo judeu) pertence: na verdade, a
maconaria nasceu de Israel”. Outra declaracdo muito
reveladora (citada por Vulliaud): “A esperanca que apoia e
refor¢ca a macgonaria é a que ilumina e confirma Israel na
sua via dolorosa, mostrando a inevitabilidade da sua vité-
ria futura. O advento da era messianica, acaso ndo é a
constatagao solene e proclamagdo definitiva dos eternos
principios da fraternidade e do amor, a associagdo de todos
os coracdes e todos os esforcos, a coroacdo desta mara-
vilhosa oracdo de todos os povos de que lIsrael serd o
centro e o simbolo triunfante?” Como sempre, esta decla-
ragdo judaica de amor encontra um eco imediato na mago-

naria. Aparentemente baseado no facto de que a igreja

‘ A hipotese extremista, segqundo a qual os judeus criaram a magconaria com
0 objectivo do dominio oculto mundial, ndo pode, a Nnosso ver, ser levada a
sério. Mas temos de admitir que se manifestam na internacional judaica por

um lado, e na forma politica moderna da maconaria por outro, influéncias

estreitamente relacionadas.”
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‘ O judeu apoia espontaneamente toda a ideia liberal, democratica e inter-
nacionalista, simplesmente porque devido a sua condicao nenhum outro
povo tem mais a ganhar do que o povo judeu com o triunfo de ideologias

deste tipo e com a eliminacao de toda a ordem hierarquica, autoritaria,

nacional e tradicional.”

judaica ndo tem dogmas, mas simbolos, tal como a mago-
naria, o didrio magénico Acacia disse: “E por isso que a
igreja israelita é o nosso aliado natural, é por isso que nos
apoia, é por isso que um bom numero de judeus milita nas
nossas fileiras”.

Chegamos aqui ao ponto mais importante do nosso
problema, que recebe no entanto distintas respostas
segundo as ideias que cada um faz da acgdo efectiva do
judaismo e das suas finalidades, assumindo que se pode
verdadeiramente falar de finalidades no sentido de um
plano unitario internacional. Elaborar estatisticas para es-
tabelecer a percentagem de judeus dentro da magonaria
ndo é decisivo, pois a tactica judaica é suficientemente
conhecida: como todo o poder oculto, ndo consiste em
impor-se pelo nimero, mas por uma infiltragdo oportunis-
ta que Ihe permite controlar imperceptivelmente, de cima
e desde os bastidores, todos os 6rgdos vitais de uma
determinada organizagao; por isso uma investiga¢cdo deste
género estd condenada, pela prépria natureza das coisas, a
perder-se no imponderavel. A convergéncia entre a maco-
naria e o judaismo esgota-se mais ou menos no plano das
“afinidades electivas”: basta recordar que o judeu apoia
espontaneamente toda a ideia liberal, democrdtica e inter-
nacionalista, simplesmente porque devido a sua condicdo
nenhum outro povo tem mais a ganhar do que o povo
judeu com o triunfo de ideologias deste tipo e com a elimi-
nacao de toda a ordem hierdrquica, autoritaria, nacional e
tradicional. Além disso, o ressentimento secular do judeu
contra o catolicismo encaixa perfeitamente com o ddio
macgodnico face a Roma e com o simbolo de um templo que
apresenta um nome judeu, o qual, em ultima analise, serve
como um ponto de encontro de todas as forgas de uma
frente internacional hostil a autoridade supranacional
catdlica.

Mas as coisas apresentam-se de outra forma, se se
considerar que a acg¢do destrutiva exercida, quer de forma
calculada quer intuitivamente, em muitos dominios por
numerosos elementos judaicos, ndo esgota os verdadeiros
objectivos secretos do judaismo. Se aludirmos ao mito dos

famosos Protocolos, esta acgdo é apenas preparatdria em
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relagdo aos fins ulteriores perfeitamente conhecidos pelos
chefes da judiaria internacional, assumindo que estes lide-
res existem, fins por assim dizer imanentes ao “espirito” de
Israel. De facto, é desnecessario referir-se a um documen-
to tdo controverso como os Protocolos: numerosas decla-
ragGes positivas podem levantar suspeitas semelhantes, e
contentar-nos-emos recordando, por exemplo, palavras
pouco conhecidas que Baruch Levi escreveu a Karl Mary,
qgue vale a pena reproduzir: “O povo judeu, como comuni-
dade, sera o seu préprio Messias. O seu dominio sobre o
mundo serd conseguido pela unido das outras ragas huma-
nas, eliminando fronteiras e monarquias, que sdo os
bastides do particularismo e através da constituicdo de
uma republica mundial, dentro da qual os judeus desfruta-
rdo dos seus direitos. Nesta nova organizagdo da humani-
dade, os filhos de Israel, agora espalhados por todo o mun-
do, tornar-se-Go em todos os lugares o elemento dirigente,
especialmente se eles conseguirem colocar as massas
trabalhadoras sob o firme controlo de alguns deles. Os
governos dos povos que formam a republica mundial, com
a ajuda do proletariado, sem que isto exija qualquer
esforgo, cairdo todos nas maos dos judeus. A propriedade
privada poderd ser entdo submetida a governantes de
origem judaica, que irdo administrar os bens do Estado.
Assim sera realizada a promessa do Talmude, segundo a
qual os judeus, quando chegar o momento, possuirdo as
chaves da riqueza de todos os povos do mundo” (cf. Revue
de Paris, XXXV, 11, p. 574).

E um paradoxo t3o singular quanto instrutivo que os
verdadeiros judeus sejam tdo antitradicionais em relacdo
ao ambiente que os envolve, quanto estdao profundamente
ligados ao seu povo e a sua tradi¢do. Trata-se pois de ver
se os serm8es humanitdrios e democraticos do judaismo
ndo sdao mais que formas de hipocrisia, no sentido de que a
liberdade com que o judeu sonha no seio do mundo nivela-
do e fraternalista dos ideais magdnico-liberais e afins ndo
corresponde a intengdo dos judeus de se fundirem e desa-
parecerem nesta massa subnacional, mas, ao invés, seria a
condi¢cdo necessdria de uma acgdo destinada a afirmacao

de Israel e a inversdo, em .. (continua na pag. 5)
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O contexto pessoal e as
primeiras experiéncias

JuLius EvoLA

Para fornecer um guia para as minhas obras, o melhor
é falar um pouco sobre a sua génese, as suas premissas e
as minhas inteng¢Ges quando as elaborei. Se algumas alu-
sOes autobiograficas sdo inevitaveis, procuraremos reduzi-
las ao minimo indispensavel e servirdo principalmente para
explicar o que é acessério na minha obra. Regra geral, con-
vém indicar imediatamente aquilo a que se pode chamar a
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minha “equacdo pessoal”, fazendo a seguinte observagao.

Fichte disse que alguém segue uma determinada filoso-
fia seguindo o que, na verdade, esse alguém é, mas sabe-
mos que o “condicionamento social”, o chamado back-
ground individual, a “contextualizacdo” e outros factores
do mesmo género adquiriram um papel importante em
certa critica contemporanea. Todos estes factores devem
merecer reservas. Adoptar exclusivamente tais critérios
pode ser legitimo apenas nos casos em que aquilo que
uma pessoa pensa, acredita, escreve e faz tem um caracter
puramente individual. Tal é o caso de quase todos os
autores do nosso tempo; mas isso nao quer dizer que nao
haja casos mais complexos, em rela¢do aos quais este pon-
to de vista é inadequado e superficial. Pode até acontecer
que uma dada “equac¢do” ou disposicdo pessoal sirva de
condicdo apenas a titulo de causa ocasional, como um
meio, contingente em si mesmo, que permitiu a expressao
de conteldos intrinsecamente superiores ao individuo
(ndo sendo sequer necessario que ele se dé conta disto).
Para explicar isto, usemos esta comparacdo: ao bombar-
dearmos uma cidade, é claro que, num nivel pratico, é
melhor usarmos pessoas que, enquanto individuos, tém
disposi¢des destrutivas mais fortes do que humanitarias e
filantrdpicas; neste caso, a disposicdo corresponde ao fim,
sem que, no entanto, isto nos diga algo acerca do caracter
supraordenado desse mesmo fim.

E este o papel que a equacdo pessoal as vezes pode ter
no plano intelectual e espiritual. Dito isto, duas disposi¢des
parecem caracterizar a minha natureza. A primeira foi uma

aspiracdo a transcendéncia, aspiragdo que se manifestou
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desde a minha juventude. Daqui o distanciamento do pla-
no humano, que experimento desde ha muito tempo. Mui-
tas vezes isto é considerado uma disposi¢do que procede
de memorias residuais de uma idade pré-natal. Também
partilho esta opinido. S6 depois de abandonar as experién-
cias estéticas e filoséficas é que a aspiracdo que acabo de
indicar se manifestou na sua forma auténtica. Porém, ja
anteriormente, alguém competente em relagdo a estes
temas surpreendeu-se ao constatar em mim, em germe,
neste terreno, uma orientagdao que em geral ndo deriva de
teorias, mas sim da mudanca de estado causada por certas
operagOes mais adiante explicadas.

Poderia pois falar de uma tendéncia preexistente, ou
heranga oculta, que no decurso da minha existéncia foi
sendo reavivada por diversas influéncias. Daqui procede a
autonomia essencial do meu desenvolvimento. E provavel
que, num dado momento, duas personalidades tenham
exercido sobre mim uma acg¢do despertadora insensivel
mas real. Porém, o mero facto de sé me ter apercebido
disto ao fim de alguns anos mostra que ndo se tratou de
nenhuma influéncia extrinseca. O distanciamento natural
do humano quanto a maior parte das coisas que, sobretu-
do no dominio afectivo, sdo habitualmente consideradas
como normais apareceu em mim numa idade muito preco-
ce, diria até que sobretudo nesta idade. No que toca ao
aspecto negativo, onde quer que esta disposi¢ao se mani-
festou de forma confusa, empenhando a minha simples
individualidade, ela engendrou uma certa insensibilidade e
uma certa frieza de espirito. Contudo, no terreno que mais
importa, ela permitiu-me reconhecer directamente valores
ndo condicionados, completamente alheios a maneira de
ver e de sentir dos meus contemporaneos.

Podemos dizer que a segunda disposi¢do se trata —
empregando uma palavra hindu — de uma disposicdo de
kshatriya. Na india, esta palavra designava um tipo huma-
no inclinado para a ac¢do e a afirmacgdo, “guerreiro” em

sentido lato, em oposicdo ao tipo religioso-sacerdotal ou
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‘ Duas disposicoes parecem caracte-
rizar a minha natureza. A primeira
foi uma aspiracdao a transcendén-
cia, aspiracao que se manifestou
desde a minha juventude. (.. Podemos
dizer que a segunda disposi¢cao se trata -
empregando uma palavra hindu - de
uma disposicao de kshatriya.”

contemplativo do brahmédna. Também esta foi a minha
orientacdo, embora esta apenas se tenha precisado da for-
ma correcta aos poucos. Poderia proceder de uma segun-
da heranga oculta, de uma lembranga remota. Num pri-
meiro periodo da minha vida, esta disposicdo manifestou-
se em bruto e levou a uma afirmagdo excessiva do Eu,
tendo como contrapartida especulativa a doutrina do
poder e da autarcia por mim formulada. Porém, foi tam-
bém a base existencial que me permitiu sentir, apesar do
seu anacronismo, como absolutamente evidentes os valo-
res e as realidades de um outro mundo, do mundo de uma
civilizagdo hierarquica, aristocratica e feudal. Foi também a
base existencial para a minha critica imanente ao idealis-
mo transcendental e para a sua superagdo numa teoria do
Individuo Absoluto. Em suma, como disposicdo mental
geral, a ela devo a minha preferéncia por posi¢ées claras,
sem compromissos, uma espécie de intrepidez intelectual
que se expressa, fora de polémicas, através da coeréncia e
mediante o rigor légico.

Parece claro que existia uma certa contradi¢do entre
ambas as predisposi¢cdes. Enquanto a aspiragao a transcen-
déncia engendrava em mim um sentimento de estranheza
guanto a realidade e, na minha juventude, uma espécie de
desejo de libertagdo ou evasdo ndo isento de desvios
misticos, a disposicdo de kshatriya levou-me a acgdo, a afir-
macao livre centrada no Eu. A tarefa existencial fundamen-
tal de toda a minha vida foi equilibrar estas duas tendén-
cias. Consegui-lo e assim evitar o colapso, apenas me foi
possivel quando consegui assumir a esséncia destes dois
impulsos num plano superior. Sobre o terreno das ideias, a
sua sintese esta na origem da formulagdo principal que dei,
no ultimo periodo da minha actividade, ao “tradicionalis-
mo”, em oposicdo a formulagdo, mais intelectualista e
orientalizante, da corrente de René Guénon.

As disposicOes de que falei ndo podem ser atribuidas a

influéncias do meio nem a factores hereditarios (no senti-
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do corrente, biolégico). Devo muito pouco ao meio, a edu-
cacdo, a linhagem do meu sangue. Em larga medida opus-
me quer a tradi¢do predominante no Ocidente — o cristia-
nismo e o catolicismo — quer a civilizagdo actual, ao “mun-
do moderno” democritico e materialista, a cultura e a
mentalidade dominantes da nagdo onde nasci, a Itdlia, e,
finalmente, ao meu meio familiar. Se tudo isto teve alguma
influéncia, esta foi indirecta, negativa: ndo induziu em mim
mais do que meras reacgdes.

Com isto se pode entender a minha “equacgdo pessoal”.
No inicio da minha adolescéncia, enquanto seguia estudos
técnicos e matematicos, desenvolveu-se em mim um inte-
resse profundo e natural pelas experiéncias do pensamen-
to e da arte. Quando era jovem, logo depois da fase dos
romances de aventura, obstinei-me em escrever, com um
amigo, uma histdria da filosofia, sob a forma de resumos.
Por outro lado, se ja me sentia atraido por escritores como
Wilde e d’Annunzio, o meu interesse estendeu-se logo, a
partir deles, ao conjunto da literatura e da arte mais
recente. Passava dias inteiros na biblioteca, num regime de
leitura apertado mas livre.

Foi de especial importancia para mim o encontro com
pensadores como Nietzsche, Michelstaedter e Weininger.
Tal mais ndo fez do que alimentar uma tendéncia funda-
mental, ainda que, inicialmente, de forma confusa e, em
parte, deformada, misturando o positivo com o negativo.
No que respeita a Nietzsche, houve duas consequéncias
principais.

Em primeiro lugar uma oposi¢do ao cristianismo. Nas-
cido numa familia catdlica, esta religido nunca me disse
nada. Nos seus temas especificos — a teoria do pecado e da
redengdo, a doutrina do amor, do sacrificio divino e da
acgdo de gracas, o deismo e o criacionismo — era-me abso-
lutamente estranha e assim continuou a ser, inclusive
quando o meu ponto de vista deixou de estar influenciado
pelo imanentismo idealista. Se posteriormente reconheci
que podia haver algo de vélido, de “tradicional”, no catoli-
cismo, tal constitui apenas um facto intelectual, um dever
de objectividade, pois o quid specificum do cristianismo
continuou a ndo encontrar eco algum na minha natureza.
Quanto ao catolicismo enquanto, de forma geral, religido
positiva, manifestaram-se também no meu caso os efeitos
deploraveis de este se ter reduzido apenas a formas devo-
cionais, sentimentais e moralistas a margem da sociedade
burguesa e da sua falta de interesse em destacar acima de

tudo um fundo de verdadeira sacralidade e de alta ascese,
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o sentido interior dos simbolos, ritos e sacramentos. Por
isso 0 meu caminho no sentido daquilo que, como espiri-
tualidade supramundana e como sobrenaturalidade, supe-
ra o pensamento moderno profano e as suas prevarica-
¢Oes, tive que abri-lo sem qualquer relagdo com aquela
tradicdo, apds o esgotamento de experiéncias nas quais o
impulso inato para a transcendéncia foi aplicado a um
tronco, no fundo, problematico e suspeito, como o do
idealismo transcendental.

Em segundo lugar, Nietzsche vai ao encontro da men-
cionada disposicdo de kshatriya, mediante uma revolta
contra o mundo burgués e a sua pequena moral, contra
toda a forma de igualitarismo, de democratismo e de
conformismo, e mediante a afirmacdo dos principios de
uma moral aristocratica e dos valores do ser que se liberta
de todas as amarras e cria a sua propria lei para si mesmo
(serd inatil dizer que Stirner também esteve entre as
minhas primeiras leituras). Pelo contrario, quase nao fui
influenciado pela doutrina nietzschiana do super-homem
nos seus aspectos inferiores, individualistico-estetizantes
ou bioldgicos de exaltagdo da “vida”, com os quais naquela
época, e inclusivamente mais tarde, muitos identificavam a
mensagem nietzschiana. Uma influéncia mais positiva
exerceu-a sobre mim Michelstaedter, figura tragica de
precoce fildsofo, entdo quase desconhecido, em cujo pen-
samento surgia uma teoria refinada e extrema do “ser”, da
suficiéncia interna, da autarcia. Voltarei, mais adiante, a
este tema (além disso, tive como amigo um primo de
Michelstaedter que seguia as suas ideias e que teve o

mesmo fim: o suicidio).
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Nietzsche, Michelstaedter e Weininger (da esquerda para a direita)

Quanto a tendéncia antiburguesa, no meu foro pessoal
ela determinou toda a minha existéncia, inclusivamente
nos aspectos empiricos. Assim, permaneci livre até ao final
de todos os vinculos da sociedade em que vivi, alheio as
rotinas, fossem elas profissionais, emocionais ou familia-
res. Por exemplo, quando era novo, prometi a mim mesmo
nao obter nenhum diploma ainda que quase tivesse con-
cluido os meus estudos. Aparecer como um “doutor” ou
um “professor” num manto de autoridade e para fins prati-
cos parecia-me intoleravel, se bem que depois vi serem-
me aplicados continuamente tais titulos que nunca tive.
Neste ponto o kshatriya ter-se-ia solidarizado com o mem-
bro de uma antiga familia piemontesa que paradoxalmen-
te dizia: “Divido o mundo em duas categorias: a nobreza e
os que tém um diploma”.

Para além dos autores indicados, devo também evocar
a influéncia que sobre mim exerceu, na minha adolescén-
cia, 0 movimento que, nas vésperas da | Guerra Mundial e
na primeira parte desta, gravitava em torno de Giovanni
Papini e as suas revistas Leonardo e Lacerba, e mais tarde,
em parte, La Voce. Foi a época do Unico verdadeiro Sturm
und Drang que a nossa nagdo conheceu, do surgimento de
forgas intolerantes ao asfixiante clima da pequena Itdlia
burguesa do inicio do século XX. Contrariamente a opinido
geral, considero que se reduz a este periodo a verdadeira
importancia de Papini. Abriu brechas. Gragas a ele e ao seu
grupo entrdmos em contacto com as mais diversas e inte-
ressantes correntes estrangeiras no campo do pensamento
e da arte de vanguarda, renovando e ampliando os nossos

horizontes. Ndo se tratava apenas das revistas citadas, mas
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‘ No que respeita a Nietzsche, houve duas consequéncias principais. Em primeiro

lugar uma oposicdo ao cristianismo. Nascido numa familia catolica, esta religiao

nunca me disse nada. (...) Em segundo lugar, Nietzsche vai ao encontro da men-

cionada disposicao de kshatriya, mediante uma revolta contra o mundo burgués

€ a sua pequena moral, contra toda a forma de igualitarismo, de democratismo e de

conformismo, e mediante a afirmacao dos principios de uma moral aristocratica e dos
valores do ser que se liberta de todas as amarras e cria a sua propria lei.”

também de iniciativas como a colecgdo “Cultura dell’Ani-
ma” que, dirigida por Papini, deu a conhecer aos jovens
como nds uma série de escritos antigos e modernos de
particular importancia, apontando-nos vias a seguir mais
tarde. Além disso, foi também o periodo “herdico” do futu-
rismo, ao lado do qual se colocou durante algum tempo o
grupo florentino de Papini. Porém, o que mais nos animava
naquela época era o Papini paradoxal, polémico, individua-
lista, iconoclasta, revoluciondrio: porque, apesar da bri-
Ihante fachada sensacionalista dos seus escritos, pensa-
vamos que ele se levava a sério. Aderimos com entusiasmo
ao seu ataque a cultura académica oficial, contra o
servilismo intelectual, contra os nomes sonantes, contra os
valores da moral e da sociedade burguesa, mesmo quando
o seu estilo neo-realista avant la lettre e as suas grosseiras
maneiras florentinas, no plano intelectual e polémico nos
aborreciam. Acreditdvamos também na sinceridade e na
autenticidade do que escrevera no seu autobiografico Un
uomo finito. Aos jovens ndo poderia deixar de impressio-
nar aquele niilismo que apenas deixava de pé o individuo
nu, desdenhoso de todo o apoio, fechado a toda a evasao.
Sé mais tarde me dei conta que se tratava apenas de um
intelectualismo superficial e, até, exibicionista. Era por isso
de esperar que Papini ndo mantivesse as suas posi¢oes,
mesmo que a sua posterior conversao ao catolicismo nao
tenha sido menos superficial que as suas atitudes anterio-
res, sem a base de uma verdadeira crise espiritual. Isto vé-
se muito claramente na sua Histdria de Cristo a qual Papini
ficou a dever essencialmente a sua notoriedade e o seu
sucesso pratico. Neste livro, ndo ha nada de transfigurado
nem de transfigurante, ndo se percebe a menor alteragao
de nivel existencial; o estilo € o mesmo de sempre, ndo
transparecendo nada da profunda dimensdo do catolicis-
mo e dos seus mitos. E uma apologética banal baseada nos
dados mais exteriores, catequéticos e sentimentais desta
crenca. Foi o Papini do primeiro periodo que, aos jovens
como nos, deu a conhecer, entre outras, figuras misticas

como o Mestre Eckhart e textos sapienciais que teriam
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conduzido a diferentes horizontes, se tivesse conseguido a
verdadeira superagdo, no sentido tradicional, do individua-
lismo intelectualista e anarquico. E, por outro lado, um
sinal indicador quer do estado do catolicismo actual quer
da nossa cultura que este livro mediocre tenha sido eleva-
do quase a categoria de obra-prima e alto testemunho da
humanidade. Mas esta é apenas uma digressao.

Outros escritores ou artistas do grupo de Papini acaba-
riam por, de uma forma ou doutra, ndo manter aquelas
posicGes e voltar a normalidade, considerando como sim-
ples experiéncias de juventude aquilo que tinham realiza-
do neste primeiro periodo revolucionario. No préprio cam-
po da pintura e da musica aconteceram de imediato notoé-
rios “retornos” e conversdes ao neoclassicismo. Assim, no
que se refere a uma visdo global da vida, ndo me gabando,
objectivamente constato que fui o unico do periodo do
Sturm und Drang italiano que se manteve fiel, buscando e
encontrando pontos de referéncia positivos, sem compro-
missos de nenhum tipo com o mundo que até entdo tinha
negado.

Durante este periodo da minha juventude, dado que
nao existia praticamente mais nada para além do futuris-
mo como movimento artistico de vanguarda em ltalia,
conheci pessoalmente alguns dos seus representantes. Fui
amigo do pintor Giacomo Balla e conheci Marinetti. Embo-
ra me interessassem principalmente os problemas do espi-
rito e da visdo da vida, gostava também da pintura; desde
a infancia que tinha uma predisposicao para o desenho. No
entanto, n3o tardei a ver que, fora do seu aspecto revolu-
ciondrio, a orientagdo do futurismo tinha muito pouco a
ver com as minhas inclinagdes. O que me incomodava no
futurismo era o sensualismo, a falta de interioridade, o
aspecto exibicionista, uma exaltagdo grosseira da vida e do
instinto curiosamente misturada com o maquinismo e uma
espécie de americanismo, enquanto, por outro lado, se
deixava levar por formas chauvinistas de nacionalista.

No que respeita a este Ultimo ponto, a divergéncia

surgiu-me claramente desde o inicio da | Guerra Mundial, a
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propdsito da violenta campanha intervencionista levada a
cabo pelos futuristas e pelo grupo de Lacerba. Era-me
inconcebivel que toda esta gente, comegando pelo icono-
clasta Papini, adoptasse de animo leve os mais simplérios
lugares comuns patrioteiros da propaganda antigermanica,
acreditando seriamente que se tratava de uma guerra pela
defesa da civilizagdo e da liberdade contra o barbaro e o
agressor. Ainda ndo tinha saido de Itdlia; assim, ndo tinha
mais que uma sensagdo confusa das estruturas hierarqui-
cas, feudais e tradicionais, que subsistiam na Europa Cen-
tral, jd quase completamente desaparecidas nas outras
regides da Europa sob influéncia das ideias de 1789. Nao
era por causa disto que a orientagdao das minhas simpatias
era menos precisa, e, mais do que a abstencdo pacifista e
neutralista da Italia, eu desejava a sua interveng¢dao no
ambito da Triplice Alianga. Ndo é preciso dizer que esta
visdo ndo era influenciada pela admiragdo académica pela
Kultur alema — pelo intelectualismo do Herr Professor —
que determinava, pelo contrario, o neutralismo de di-
versos intelectuais burgueses italianos (a comecar por
Benedetto Croce), que ndo se apercebiam que o objecto
da sua admiragdo era secundario e inferior relativamente a
tradicdo mais essencial destes povos, que se deveria
encontrar acima de tudo na sua concepg¢do do Estado, nos
principios da ordem e da disciplina, na ética prussiana, nas
divisGes sociais, puras e sds, que subsistiam apesar da
revolugdo do Terceiro Estado e do capitalismo, que sé
parcialmente as comprometera. Recordo-me de ter escrito
naquela época um artigo no qual defendia que quem nao
quisesse combater ao lado da Alemanha mas sim contra
ela, deveria fazé-lo assumindo os principios da Alemanha,
e ndo em nome de ideologias nacionalistas e irredentistas
ou das ideologias democraticas, sentimentais e hipdcritas
da propaganda aliada. Ap0s ler este artigo, Marinetti disse-
me textualmente: “As tuas ideias estdo mais afastadas das
minhas que as de um esquimé”. Desde esse longinquo ano
de 1915, a minha atitude manteve-se inalterada rela-
tivamente a esta questdo, tendo sido apenas reforgada
pelo conhecimento directo das realidades da Europa

Central.

Por outro lado, contudo, a guerra parecia-me necessa-
ria enquanto puro facto revoluciondrio. No inicio, o préprio
grupo de Papini compartilhava esta ideia — a Italia deveria
despertar e renovar-se combatendo —, e Marinetti tinha
criado a famosa frase: “a guerra é a Unica higiene do mun-
do”. Mas tanto um como outro acabaram por ceder, a meu
ver, a motivagdes inconsistentes.

Participei na guerra apds uma formacgao acelerada para
oficiais de artilharia, em Turim. Inicialmente fui colocado
em posicées de montanha de primeira linha, perto de Asia-
go. Mesmo la continuei, como pude, os meus estudos. Das
experiéncias da guerra e da vida militar, ndo aprendi tudo
0 que elas noutras circunstancias me poderiam ter propor-
cionado, também porque ndo participei em operagdes
militares de relevo.

De regresso a Roma, minha cidade natal, depois da
guerra, seguiram-se anos que foram de grave crise pessoal.
Com a conclusdo do meu desenvolvimento, agudizou-se
em mim a intolerancia pela vida normal a que tinha retor-
nado e o sentimento da inconsisténcia e do vazio dos
objectivos em que normalmente se empenha a actividade
humana. De forma confusa mas intensa, manifestava-se
em mim a aspiragdo a transcendéncia. Neste contexto,
convém aludir ao efeito de algumas experiéncias interiores
que vivi, primeiro, sem técnica precisa e sem consciéncia
do fim, com a ajuda de algumas substdncias, que ndo
constam da lista dos estupefacientes mais utilizados; a sua
utilizagdo exige, na maior parte dos casos, a superagdo de
uma natural revolta do organismo e um especial controlo.
Alcancei assim formas de consciéncia separadas, em parte,
dos sentidos fisicos. Tive com frequéncia alucinagdes visu-
ais e inclusivamente estive perto da loucura. Porém uma
constituicdo sd, o caracter auténtico do impulso que me
tinha levado a estas aventuras e uma intrepidez espiritual
levaram-me mais além.

A luz daquilo que vim a experienciar mais tarde, posso
afirmar que estas experiéncias permitiram-me alguns
resultados positivos. Facilitaram-me a obteng¢do de pontos
de referéncia que dificilmente teria alcangado de outra

forma, inclusive no terreno doutrindrio, quanto a compre-

‘ Recordo-me de ter escrito naquela época um artigo no qual defendia que quem
Nnao quisesse combater ao lado da Alemanha mas sim contra ela, deveria fazé-lo
assumindo os principios da Alemanha, e ndo em nome de ideologias nacionalis-

tas e irredentistas ou das ideologias democraticas (..] ApOs ler este artigo,
Marinetti disse-me textualmente: «As tuas ideias estdo mais afastadas das minhas que as

de um esquimoy.
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‘ As coisas chegaram a tal ponto que decidi pér fim a vida — tinha entao 23 anos.
Esta solucao problematica (...) foi evitada gracas a algo de semelhante a uma
iluminacao, que tive ao ler um texto do budismo das origens.”

ensdo dos bastidores ocultos de algumas formas de neo-
espiritualismo e do chamado ocultismo contemporaneo.
Voltaremos a este tema mais adiante.

Porém, as repercussdes destas experiéncias agravaram
a crise que indiquei. Nalgumas tradigdes fala-se, a este
propdsito, da “mordedura da serpente”. E uma necessida-
de de intensidade e de absoluto, para a qual nenhum
objecto normal parece adequado. Dai, também, uma espé-
cie de cupio dissolvi, uma tendéncia para a dispersao e a
perdicdo. As coisas chegaram a tal ponto que decidi por
fim a vida — tinha entdo 23 anos. Esta solu¢do problemati-
ca, a mesma que, ainda que num contexto muito diferen-
te, levara Weininger e Michelstaedter a catastrofe, foi evi-
tada gracgas a algo de semelhante a uma iluminagao, que
tive ao ler um texto do budismo das origens (Majjhima-
nikdéyo, 1, 1). E o discurso no qual o Buda menciona, numa
sequéncia crescente, a lista das identificagdes que o
“nobre filho”, a caminho do Despertar, deve abandonar.
Sdo as identificagbes com o proprio corpo, com os senti-
mentos, com os elementos da natureza, as divindades e
assim sucessivamente, cada vez mais alto, até a transcen-
déncia absoluta. O ultimo termo da sequéncia, correspon-
dente a prova suprema, é dado pela prépria ideia de
“extin¢do”. O texto diz: “Aquele que toma a extingdo como
extingcdo e, tendo tomado a extingdo como extin¢do, pensa
a extingdo, pensa na extingdo, pensa «a extingdo esta em
mim» e regozija-se na extingdo, este, digo, ndo conhece a
extingdo”. A luz fez-se imediatamente em mim. Senti que
aquela tendéncia para a fuga, para a dissolugdo, era uma
amarra, uma “ignorancia”, opondo-se a verdadeira liberda-
de. Foi entdo que uma alteracdo profunda em mim me
tornou mais forte e capaz de resistir a qualquer crise.

Para mim, como individuo, subsistia um problema:
como controlar uma forga que tinha despertado e que nao
se esgotava nem se confinava nas actividades correntes.
Entre outras coisas esta forga manifestava-se por uma
tendéncia para levar toda a experiéncia até ao final, até ao
limite Ultimo, para ir cada vez mais longe. Uma férmula de
Simmel indica qual a Unica solugdo para esta situagdo: a
vida, no seu paroxismo, gracas a uma mudanca de polari-
dade, conduz a uma mais-que-vida. Esta ndo é, porém,

uma férmula facil de por em pratica. O problema, para
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mim, ndo se extinguiu com os anos. De qualquer modo, até
agora foi-me possivel suportar a tensdo, muitas vezes
desgastante, e as repercusses devidas a esta situagdo
existencial — aqui, o termo “existencial” pode ser interpre-
tado com o sentido que lhe é dado pela corrente (que sé
muito mais tarde conheci) que fez dele a sua insignia: a
existencialidade, como aquela paradoxal coexisténcia em
acto do condicionado e do incondicionado da qual falaram
Kierkegaard, Jaspers e Heidegger. Uma vez excluida qual-
quer solugdo violenta gragas a experiéncia que ja referi, a
orientacdo foi, desde entdo, essencialmente esta: esforcar-
me por justificar a minha existéncia mediante tarefas e
actividades que ndo tinham um caracter puramente indivi-
dual ou, pelo menos, que me pareciam como tal; e, tanto
quanto possivel, interrogar-me acerca daquilo a que
geralmente se chama o destino, testando-o, quanto a tudo
o que se referia a continuidade da minha existéncia consi-
derada no seu conjunto.

J4 falei bastante sobre factores pessoais. Seria talvez
util uma observagdo sobre as experiéncias mencionadas
anteriormente, que vivi gragas a ajuda de elementos exte-
riores. Estes meios produzem efeitos diferentes segundo
as disposi¢Ges individuais e o impulso que leva a utiliza-los.
Por exemplo, o alcool, embora possa favorecer as expe-
riéncias extdticas e sagradas do dionisismo tracio e de
outras correntes, contribui igualmente para o embruteci-
mento e a anestesia espiritual de uma humanidade moder-
na em regressdo, como por exemplo a norte-americana.
Entre os contemporaneos, depois dos casos citados por
William James, as experiéncias excepcionais alcangadas
por Aldous Huxley com a mescalina e que ele assimilou as
experiéncias fundamentais da mistica tém uma relacdo
evidente com a sua preparacado. Em segundo lugar, o facto
de estas experiéncias terem comegado e terminado na
minha juventude prova que, no meu caso, ndo eram mais
do que simples coadjuvantes. Nao me tornei seu escravo e,
de seguida, ndo experimentei nem a sua necessidade nem
a sua falta; o que pude extrair desta experiéncia subsistiu
naturalmente durante o resto de minha vida, porque tudo

isto estava ligado a algo preexistente e inato.

— Capitulo I do livro O Caminho do Cindbrio
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A arte abstractaeo
dadaismo

JuLius EvoLA

Sera oportuno fazer uma breve referéncia as minhas
experiéncias no campo artistico, na linha do abstraccio-
nismo e do dadaismo, se bem que poucos vestigios destas
tenham permanecido no dominio publico.

J& mencionei por que razdo ndo simpatizava com os
futuristas. Em vez disso, apds a | Guerra Mundial, senti-me
atraido pelo movimento dadaista, criado pelo romeno
Tristan Tzara, em Zurique, sobretudo por causa do seu
radicalismo. O dadaismo ndo queria ser simplesmente uma
nova tendéncia da arte de vanguarda. Ao invés, defendia
uma visdo geral da vida que expressava uma tendéncia em
direccdo a libertacdo absoluta que, conjugada com a
subversdo de todas as categorias ldgicas, éticas e estéticas,
se manifestava em formas paradoxais e desconcertantes.
Tendo conhecido a “emoc¢do de acordar”, os dadaistas
proclamavam uma “necessidade severa sem disciplina nem
moral”, a “identidade da ordem e da desordem, do Eu e do
nao-Eu, da afirmagdo e da negagdo, como esplendor de
uma arte absoluta”, “a simplicidade activa, a incapacidade
de distinguir entre graus de clareza”. “O que é divino em
nés — afirmava Tristan Tzara — é o despertar da acg¢do anti-
humana”. “Que todos gritem: ha um grande trabalho
destrutivo, negativo, a ser executado. Varrer o caminho,
limpar. Num mundo deixado nas maos de bandidos que
estdo a destruir todos os séculos, a pureza do individuo
afirma-se pois por um estado de loucura, loucura agressiva
e total. Sem propdsito nem plano, sem organizagdo, a
loucura indomavel, a decomposi¢do”. E ainda: “Dada é um
micrébio virgem”. “Procuramos a forga recta, pura, sdbria,
Unica, ndo procuramos nada”. A caracteristica mais distin-
tiva do dadaismo era a desdramatizagdo desse tipo de
negagdes, com o intuito de remover qualquer pathos,
revelando-se em formas de paradoxos severos e pura con-
tradicdo. “Dadd ndo é sério — dizia ainda o0 mesmo Tzara —
N3do se comove com a derrota da inteligéncia. Com todas
as suas forgas, tenta introduzir, por todo o lado, a idiotice.”

“0 verdadeiro dadaismo é contra o dadaismo, transforma-

www.legiaovertical.blogspot.pt

se, afirma, diz ao mesmo tempo o contrdrio, sem dar
qualquer importancia a isso” (estas expressdes podem ser
encontradas em “7 Manifestos Dada”, de T. Tzara,
compilados num volume publicado em Paris em 1924).
Externamente, tais posi¢bes aparentavam possuir uma
certa analogia com o método do absurdo usado por
algumas escolas esotéricas do Extremo Oriente —o Ch’an e
0 Zen — com o intuito de fazer explodir todas as superes-
truturas da mente. No entanto, é claro, o contexto dessas
técnicas esotéricas é totalmente diferente do contexto do
dadaismo. Outro paralelo pode ser encontrado nas pala-
vras de Rimbaud sobre o método da clarividéncia alcanga-
do através de uma “desordem premeditada de todos os

sentidos”.

‘ O dadaismo ndo poderia levar a
qualquer arte, no sentido comum
do termo. Em vez disso, assinalou

a autodissolucao da arte, num
estado superior de liberdade. Isto € o que
me parece ser o seu significado essencial.

O dadaismo ndo poderia levar a qualquer arte, no
sentido comum do termo. Em vez disso, assinalou a auto-
dissolugdo da arte, num estado superior de liberdade. Isto
é 0 que me parece ser o seu significado essencial. Ao inter-
pretar o dadaismo como o limite de uma espécie de dia-
léctica imanente das varias formas de arte moderna (no
apéndice ao meu livro Ensaios sobre o Idealismo Mdgico),
pensei poder eleva-lo ao estatuto de uma verdadeira e
genuina “categoria” numa das minhas obras filoséficas
subsequentes (Fenomenologia do Individuo Absoluto). A
conclusdo mais coerente teria sido a rejeicdo de qualquer
expressdo artistica, a adopg¢do de um estilo de vida preca-
rio — do tipo adoptado por Rimbaud quando rejeitou a sua

propria poesia ao ter descoberto que “O Eu é um outro”;
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ou a adopg¢do de um jogo continuo, caracterizado por uma
profunda seriedade na sua frivolidade e uma frivolidade na
mais profunda seriedade. Mas, em tal clima anarquico, o
movimento escolheu a solu¢do intermédia da arte abstracta.
Naquela época, a sua férmula artistica consistia no uso de
puros meios expressivos independentes de qualquer ne-
cessidade e de qualquer énfase em conteldo, de forma a
evocar ou testemunhar um estado de liberdade absoluta.
Em Itdlia, fui um dos primeiros a representar o movi-
mento da arte abstracta gracas ao meu envolvimento com
o dadaismo (conheci pessoalmente
Tristan Tzara e outros expoentes do
movimento). Delineei a teoria em que
se baseava a arte abstracta numa
pequena publicacdo de 1920, Arte
Abstracta, publicada em Roma pelas
“edigdes Dada” de Maglioni e Strini,
contendo, também, alguns dos meus
poemas e copias dos meus quadros.
Nestes, consideragOes estéticas passi-
vas eram subordinadas a expressdo de |3
um impulso em direc¢do ao incondi-
cionado e eram misturadas com as
repercussdes da crise ja mencionada
(cuja fase mais aguda coincidiu com o
periodo final das minhas experiéncias
artisticas). Nesta publicagdo, em nome
de uma “superior liberdade”, denunciei a falta de espiri-
tualidade de tudo o que tem sido habitualmente conside-
rado como espiritual, dos valores da “humanidade” e da
espontaneidade criativa, assim como as férmulas romanti-
cas e tragicas da arte. Contrastei o clima da arte abstracta
com a necessidade continua, obscura, que aprisiona o
homem num ciclo eterno. Também falei do valor absoluto
do Eu, usando a metafora de uma corrente que ainda nao
foi controlada e canalizada; de uma energia virgem ainda
ndo condicionada pelo homem, que se manifesta na forma
de sentimentos, modos de criagao, instintos, entusiasmo e
utilidade. Uma caracteristica central do meu trabalho artis-
tico como um todo foi o valor atribuido a um alheamento
espiritual mais impassivel e dominador do que estatico,
que como expressao principal deveria ter a agitacdo arbi-
traria das formas. Nesse sentido, considerei o intelectua-
lismo manifesto na arte mais recente como um aspecto
positivo, visto afirmar a supremacia da vontade sobre a

espontaneidade. Separar todo o conteddo dos meios de
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Capa do opusculo Arte Abstracta

expressdo e usa-los segundo as infinitas possibilidades
abstractas, era a técnica por mim indicada para suscitar,
através da arte, pressentimentos de um estado superior do
ser, que naquela minha primeira publicacdo, associei ao
“breve, raro clardo que atravessa a grande morte, a grande
realidade nocturna da corrupc¢do e da doenga”, represen-
tado pelas experiéncias de misticos e profetas. Sem duvida
que formas de escapismo cadtico ndo se encontravam
totalmente ausentes destas minhas experiéncias pessoais;
no entanto, tal ndo afectou, da minha parte, a delineagao
clara de um conjunto de tendéncias
especificas: o que critiquei no dada-
ismo foi a sua incapacidade de al-
cangar uma dimensdo mais profunda
(deveria ter usado o adjectivo “me-
tafisica”); através da destruicdo, da
subversdo, da incoeréncia, da contra-
dicdo e da abstrac¢do ele esperava
libertar a “Vida” (quase como que
num exasperado bergsonismo), en-
quanto para mim se tratava de uma
outra coisa, algo diferente da vida.

Na realidade, o movimentou a que
me associei, tendo Tristan Tzara em
alta estima, estava destinado a alcan-
¢ar bem menos do que eu tinha espe-
rado encontrar. Certamente que o
dadaismo representou o limite extremo e insuperavel de
todas as correntes de vanguarda; no entanto, ndo se
autoconsumiu na experiéncia de uma verdadeira “ruptura
de limites” para além de toda a arte e formas de expressao
semelhantes. Ao dadaismo seguiu-se o surrealismo, cujo
caracter, do meu ponto de vista, era regressivo, porque
por um lado cultivou uma espécie de automatismo psiqui-
co gravitando em direcgdo aos estratos subconscientes e
inconscientes do ser, ao ponto de defender a psicandlise; e
por outro lado reduziu-se a transmitir impressGes confusas
de um “algo” inquietante e inacessivel da realidade (espe-
cialmente na chamada “pintura metafisica”) sem qualquer
verdadeira abertura ao transcendente.

Quanto a arte abstracta, esta estava destinada a trans-
formar-se numa convenc¢do académica. Apds uma pausa,
no rescaldo da Il Guerra Mundial, a arte abstracta
ressurgiu e proliferou como um produto acessivel e
frequentemente comercializado. Com este ressurgimento,

todo o seu valor se perdeu, ndo como uma mera tendéncia
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artistica, mas sim como um sinal ou uma marca de uma
determinada situagdo existencial, e sobretudo da tendén-
cia para a transcendéncia: o que tinha sido, para mim, o
seu valor essencial. Ainda que oculta, uma certa tendéncia
para a transcendéncia nao faltava ao préprio Tristan Tzara.
Conservo um postal ilustrado por ele enviado do Tirol
austriaco a 3 de Setembro de 1921, com um simbolismo

significativo: era uma paisagem de um vale com uma igreja

seguir em frente. Uma boa parte dos meus quadros per-
deu-se. SO cerca de quarenta anos mais tarde, de 1960 a
1963, é que algumas pessoas em Itdlia e em Franga
realcaram o caracter pioneiro das minhas contribui¢Oes
artisticas. Foi também organizada uma exposi¢do retros-
pectiva, que foi bem recebida. Um dos quadros encontra-
se na Galeria de Arte Moderna de Roma.

No dominio da poesia, publiquei alguns trabalhos em

num pano de fundo gelado. Sobre a

torre do sino da igreja, sobre a cruz,
Tzara desenhou, quase rosacruciana-
mente, uma flor aberta, e sobre o
cume mais alto do fundo, uma mao
com o indicador a apontar para o céu.
Além do mais, artistas insignificantes
que ja se tinham associado ao dadais-
mo, como Aragon, Soupault, Eluard e

Breton, voltaram mais ou menos a

normalidade, alcangando algum pres-
tigio na cultura corrente.

No que diz respeito as minhas con-
tribuicdes nesta drea no periodo men-
cionado, devo mencionar uma exposi-
¢do pessoal de cinquenta e quatro
pinturas minhas que teve lugar em
1920 na Galeria Bragaglia de Roma;
seguiu-se uma outra exposicao pesso-
al de cerca de sessenta obras em Ber-

lim na galeria Der Sturm de Herwart

realizada, juntamente com Ciotti e

Cantarelli, na Galeria Bragaglia em 1921, além de outras
participacOes em exposicdes colectivas em Lausana, Mildo,
entre outros locais. Algumas das minhas obras atrairam a
atencdo de Sergei Diaghilev, o famoso director dos primei-
ros Ballets Russes. Os meus esbocos para as cenas de
Pelléas et Mélisande de Debussy foram mencionados em
varios estudos da cenografia italiana de vanguarda. Muitos
dos meus quadros foram intitulados “paisagem interior”
com indicacdo de uma determinada hora do dia. Outros
eram puras composi¢cdes lineares ou cromaticas. Uma
minoria dos meus trabalhos foram influenciados pela
énfase futurista no conteldo, se bem que na primeira ex-
posicdo na Galeria Bragaglia usei, para esses, a designacao

III

de “idealismo sensorial”. Em 1921, parei completamente

de pintar. Esgotadas as possibilidades desta area, decidi

www.legiaovertical.blogspot.pt

s ™= Tl revistas francesas, para além dos poe-

lF mas presentes no anexo a ja referida

1‘_‘~| f publicacdo Arte Abstracta. O mais
“lll digno de nota serd, talvez, o poema
em francés “La parole obscure du
paysage intérieur”, publicado em
1920 pela Collection Dada em apenas

99 cépias numeradas. Apreciado pe-

“La parole obscure”: desenho para a capa do poema a
Walden e uma segunda exposicdo quatrovozes “La parole obscure du paysage intérieur”  cimento daquela composicao teria si-

los expoentes maximos do dadaismo,
concluiu a minha experiéncia no cam-
po da arte de vanguarda. Concordei
que fosse publicado novamente qua-
tro décadas depois, pelas edicGes
Scheiwiller, também como forma de
frisar que eu ndo estava arrependido
das minhas experiéncias passadas e
que, de forma alguma, as considerava
como “pecados da juventude”. Ainda
assim, tive o cuidado de explicar a
situacdo e o periodo em que o poema

nasceu: sem tal elucidacdo, o reapare-

do motivo de perplexidade para aque-
les que me conheciam somente pela minha actividade
mais recente de orientagdo “tradicional”.

Como comentdrio breve ao poema, posso dizer que,
apesar de ter empregue o estilo da poesia abstracta e da
chamada “alquimia das palavras” (onde as palavras sdo
usadas sobretudo em combinag¢des dos seus elementos
evocativos dissociados do seu significado real), ainda assim
possuia algum conteldo pois no poema era descrita uma
espécie de drama interior, cuja chave pode ser encontrada
num addagio de inspiragdo gndstica: “Ele despertou ao
Grande Dia e, ao ter criado as trevas, ele encontrou a luz”.
No poema tomavam a palavra, alternadamente, quatro
personagens que representavam tendéncias do espirito. A
primeira personagem incorporava a vontade de uma supe-

racdo destrutiva e dissolutiva; a segunda — uma persona-
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gem feminina — incorporava o elemento humano, emocio-
nal ou sentimental (a “alma”); a terceira incorporava a
“abstraccdo desinteressada” no esgotamento criado gra-
dualmente na “paisagem interior”, ndo completamente
dissociada da ironia; a ultima, a “contemplacdo descritiva”,
agindo como uma espécie de coro, registando as transfor-
magoes que se sucediam na paisagem. O tema central era
o da obscuridade existencial, da surda, incessante gravita-
¢do que define a existéncia humana. A destruicdo e o
esgotamento estavam presentes no poema, pelo pressen-
timento de uma liberdade superior e por efeito de um
diferente impulso. A palavra “hipérbole” — a curva que
tende para o infinito — finaliza o poema, o qual foi ainda
recitado diante de um pequeno publico num cabaret
romano da época (o “Grotte del I'Augusteo”), com acom-
panhamento musical (Schonberg, etc.).

Outros poemas que eu tinha escrito naquele periodo

(como influéncia, os antecedentes eram sobretudo

Algumas obras de Evola:
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Rimbaud, Mallarmé e o Maeterlinck das Serres Chaudes)
foram recolhidos num pequeno volume intitulado Radga
Blanda. Em certo momento, planeou-se fazer uma partida.
Uma conhecida minha, amiga de Papini, iria apresentar-lhe
os poemas pedindo-lhe que fizesse um prefacio para a sua
publicagdo, indicando como autor, com um nome imagi-
nario, uma pessoa que se teria suicidado bastante jovem.
Efectivamente, a pessoa que tinha composto aqueles
poemas e que tinha experienciado o mundo da arte de
vanguarda, com todas as suas contingéncias e problemas,
estava morta. No entanto, enquanto documento de cara-
cter retrospectivo sobre a “arte abstracta e o dadaismo”, o
volume veio a ser publicado numa edicdo normal, em
1969, pelo editor Vanni Scheiwiller de Mildo. Nunca mais

escrevi poesia nem pintei apds o final de 1922.

— Capitulo Il do livro O Caminho do Cindbrio

1. Fucina, studio di rumori

2. Five o'clock tea

3. Composizione (Paesaggio) Dada
n.3(on2)

4. Mazzo di fiori

5. Paesaggio interiore, apertura
del diaframma
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A subida do monte
Langkopfel

JuLius EvoLA

— Quantas horas faltam até |3 acima?

Voltando o olhar para outra parte, como se nao
valesse a pena fixar a atengdo nem sobre a montanha,
nem sobre as pessoas, o0 guia responde a meia voz:

— Quatro.

N3o é muito. Mas nem por isso o topo parece mais
amigavel. De uma maciga base inddmita, vertical, de pa-
redes arenosas, nas quais se busca em vdo o ponto de
ataque para a escalada, a rocha uniformemente cinzenta
parece repousar um instante numa estreita depressao
de neve gelada para poder arremeter, depois, numa flo-
racdo de torres e agulhas perdendo-se numa imensidao
de incompreensiveis asperezas onde se encontra, invisi-
vel, o topo. Uma mulher do reftgio diz, quase com des-
prezo:

— Vai tanta gente! Uma noite trou-
xeram para baixo um morto.
Outra noite, outro com a
perna partida. Vao so-
zinhos. E depois o
guia tem de ir bus-
ca-los, quase sem-
pre.

A mulher
parecia fa-

lar para si

www.legiaovertical.blogspot.pt

propria, como se nada disto a afectasse em absoluto.
Ocorre-me espontaneamente o dito: “Os homens pas-
sam, a montanha permanece”. Contemplo as cuspides,
agora douradas pelo pér-do-sol, quase numa suplica
muda.

Manha seguinte. Sdo sete horas quando saio do refu-
gio. Nuvens de borrasca no horizonte suavizam o sol
nascente, mas o céu acima é limpido e livre e a rocha,
vigorosa, de plumbea coloragdo. Paciente é a subida da
parede arenosa que parece empenhada em me fazer
perder o equilibrio com os seus imprevisiveis desmoro-
namentos — até ao ponto em que, segundo o mapa,
parece ser o do comeg¢o da ascensao pela rocha. Subi-
mos novamente pela esquerda, porque a parede frontal
é saliente. Da esquerda, trata-se de atacar a rocha e
passar transversalmente, até um pequeno vale mais
acima. Adiante. Nos primeiros passos, avanga-se
cegamente, movendo constantemente os
guatro membros em busca dos apoios
invisiveis. Quando, depois de circundar o
primeiro penhasco liso que so-
bressai, logro encontrar um
ponto de apoio para o meu

pé, tenho a sensag¢do de
ter conseguido

algo impor-
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‘ Sangue frio, nervos sob controlo, concentracao. Para baixo, de um modo ou de

outro. E comeca esta incrivel descida na escuridao e no vazio, confiando unica-

mente na minha propria habilidade, arrastando com grande lentiddo o corpo ao

longo das paredes, agucando até a morbidez o sentido e a «inteligéncia» do

tacto. (...) O corpo e a rocha converteram-se num sO; O COrpo parece agora animado de
uma destreza instintiva e de uma lucidez insuspeitada e anormal.”

tante. A rocha torna-se agora mais facil de escalar ver-
ticalmente. Um pouco mais adiante, uma nova alternati-
va de subidas e descidas transversais que me leva até ao
pequeno vale central. J& passou uma hora e meia e
ainda estou a poucas dezenas de metros sobre a base e,
apesar disso, esta parece estar muito distante, separada
em linha recta da dspera parede.

Agora, sobre a estreita depressdao manchada de neve,
continuamos até a base real do monte Langkopfel. Um
canal de gelo entre as vertiginosas paredes da montanha
mostra o Unico caminho possivel, a esquerda. Afortuna-
damente tenho comigo a picareta de gelo: é preciso for-
ca para talhar degraus, faco percursos curtos correndo o
risco de perder o equilibrio, de modo a ganhar espaco e
poupar energia — mas quanto mais se avanga, mais a
camada de gelo parece elevar-se. Tendo finalmente
alcancado uma outra sec¢do de pura rocha, um mundo
novo abre-se perante os meus olhos: uma série de
pedregulhos, recantos, torres e pinaculos entrecruzan-
do-se uns sobre os outros. Cada pinaculo parece uma
meta, cada penhasco um caminho. Apds um breve des-
canso, continudmos (uma vez mais, a estranha sensac¢ado
de um impulso quase automatico das profundezas do
ser que impele para a frente), s6 com a forga dos bragos,
de penhasco em penhasco. A perspectiva rochosa torna-
se cada vez mais ampla e complexa. Quando parece ter-
se chegado ao topo, ha outro pedregulho para escalar.
As torres comegam a parecer mais finas, agrupadas,
distantes. Agora, seguindo uma rota hipotética, elas
agrupam-se de lado, tornando-se algo etéreo e evanes-
cente que descansa no céu. Subitamente, surjo na linha
da crista.

Vento subito. Horizonte ciclico. O vale abaixo imerso
nas nuvens: apenas os picos e os glaciares estdo suspen-
sos no céu. O monte Langkopfel estd ainda a minha fren-
te como um emaranhado de picos verticais. O que fazer?

Movo-me para baixo, do lado oposto a linha da crista,
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aconselhado por providenciais marcas de crampons
sobre a pedra, ao longo de uma linha serpenteante
facilitada por pontos de apoio que surgem do vazio;
retomo subitamente a ascensdo, os pontos de apoio
multiplicam-se, as paredes rendem-se. Afluxo de novas
forcas, de ardor de conquista. Eis-me aqui, sozinho no
topo de uma ultima rocha placida e Unica. Nao hd nada
mais ao meu redor. A montanha desaparece. Vento
furioso —mas o céu aberto envolve o meu ser.

Quando olho novamente para o vale abaixo, o que se
apresenta diante dos meus olhos é bem pouco promete-
dor. As nuvens alcancaram a minha posi¢do, velocissi-
mos vapores sobem, uma rajada apds outra. Olho para o
relégio. Por Deus: passaram-se sete horas. Para baixo.

O caminho é novamente percorrido, mas na descida
as rochas tornam-se mais verticais e os pontos de apoio
mais inseguros. Da transparéncia vaporosa e fantasma-
gorica das formas e dos pindculos envoltos em névoa
passo agora para uma atmosfera homogénea semilumi-
nosa e traicoeiramente humida que tudo oculta. Proce-
do lentamente, mas é inutil, acabo por extraviar-me.
Visto um casaco para o vento, como qualquer coisa;
agachado numa ravina, espero. E uma surpresa pouco
agradavel constatar que ja sdo seis da tarde quando
torno a encontrar, apds uma dificil passagem, o canal de
gelo. E uma ironia que o ar volte a clarear no preciso
momento em que o sol comecga a desaparecer por tras
dos altos cumes! Sem perder um segundo, deslizo até
abaixo sobre o gelo, golpeando com a picareta com
todas as minhas forgas e, com igual pressa, penetro na
depressdo. Mas aqui ja ndo volto a encontrar o caminho,
a rocha resvala por causa da humidade e requer estudo,
atencdo, paciéncia. E é aqui que aparece outra vez a
mancha de neve. Bem. Adiante. Mas, ali onde volto a
iniciar a descida em parede, jd ndo posso distinguir
quase nada e apenas me atrevo a orientar-me no con-

junto, sem estar seguro do caminho que devo tomar.
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Agora, entro num novo estado de animo: contrariedade,
aborrecimento.

Alguns metros de descida. Enganei-me. Devo subir
novamente. A rota da direita parece melhor. Adiante.
Mas onde terminara? Ainda ha alguma luz no alto — (em
contraste com as gloriosas e douradas perspectivas
distantes ainda ha pouco dignas do nosso olhar) —, mas
I4 em baixo ja ndo se distingue nada claramente. A rocha
converteu-se num todo uniforme, gélido, indiferente.
Mover-me numa direc¢do ou noutra parece ser a mesma
coisa. Tem-se continuamente a sensa¢do de marchar até
a0 vazio como se cada passo nos arrancasse da terra
para nos fazer cair. Os dedos, instintivamente — e ja um
pouco nervosamente — aferram-se aos pontos de apoio,
os pés oscilam, fatigados de manterem a mesma posi-
cdo, tentam estender-se até abaixo, sentem que a pare-
de é lisa e voltam a posicdo anterior. Impde-se encontrar
uma solugdo e as alternativas ndo sao verdadeiramente
numerosas.

Permanecer aqui ndo é possivel. Voltar a encontrar a
depressado para passar la a noite... mas “voltar a encon-
trar”, com esta escuriddo, ndo passa de uma simples
expressdo: ndo é certamente com as maos que se pode
reconhecer um caminho; ndo se sabe o que me espera
uma vez superada uma ou outra dificuldade imediata.
Entdo: sangue frio, nervos sob controlo, concentragao.
Para baixo, de um modo ou de outro. E comeca esta
incrivel descida na escuriddo e no vazio, confiando
unicamente na minha prépria habilidade, arrastando
com grande lentiddo o corpo ao longo das paredes,
agucando até a morbidez o sentido e a “inteligéncia” do
tacto. Arriscando-se no vazio, o meu pé continua a
buscar e a tactear até abaixo, com a intengdo de propor-
cionar um equilibrio ao corpo, por instavel que seja, até
se julgar firme e arriscar. Comega entdo a aventura de

soltar uma das maos sem saber muito bem se me

poderei aguentar; segue-se o alivio de sentir de novo um
apoio e de poder manter o equilibrio. O corpo e a rocha
converteram-se num sd; o corpo parece agora animado
de uma destreza instintiva e de uma lucidez insuspeitada
e anormal. Mas sempre a incerteza de nao se saber onde
se estd: a escuriddo tornou-se algo fixo, material, com-
pacto, contra a qual pareco chocar continuamente. E de
repente.. Uma luz? E possivel? Sim, é uma luz que
oscila, que vem ao meu encontro. E o grito alpino tirolés
de chamada: “o-hiii”! Respondo com uma voz que certa-
mente ndo parecia a minha. A luz aproxima-se rapida-
mente, a oscilar; mas, se é o guia, como é possivel que
trepe tdo depressa? Passados uns minutos e a poucos
metros de onde estou, surge da escuriddo a face de
linhas doces mas firmes de Franz Broschek.

— Aqui! — grita — Chegaste.

De um salto, o guia austriaco eleva-se até onde estou
e entrega-me uma ponta de corda.

— Corda dupla, estamos sobre o areal. Nao esperava
encontra-lo ja aqui. E agora, adiante — grita, voltando o
rosto. Agora apercebo-me que ha uma segunda lanterna
sobre a rocha.

E o guia italiano, Carlo Demetz.

— Mas onde diabos vai? — pergunto.

— Acha que viemos duas pessoas para recolher um
louco como vocé? — diz Demetz. Ha outras seis pessoas
gue passarao a noite sobre o gelo. Desce de uma vez!

Pouco depois os meus pés tocavam o solo, e franca-
mente, logo de seguida também o meu corpo, apds
dezasseis horas de aventura. Mais acima, as duas luzes
retomavam a marcha, ao longo do tenebroso perfil do
Langkopfel, recortando-se solenemente sobre o céu
estrelado. Abaixo, as luzes do refugio: promessa de uma
ceia e de um leito bem merecidos.

— Capitulo do livro Meditagées dos Cumes
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